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La actual corriente del Progresismo, que esta en todas partes 
liquidando a la Iglesia, es un feno me no complejo de dificil caracte- 
rizacion. Aquf intentamos el estudio de su fenomenologfa, de su 
fundamento y de su trayectoria. 

Mantenemos firmemente nuestra conviccibn de que el Pro- 
gresismo "primeramente" destruye la Cristiandad y, luego, por 
consecuencia, el Cristianismo. Por ello, la responsabilidad de 
Maritain que en su "Humanismo Integral", inicio, alM por la ddcada 
del 30, el actual Progresismo. De aquf tambidn la responsabilidad 
del teologo Ives Congar, O.P. que, al adherirse a Maritain y a 
Mounier en la destruccion de la Cristiandad, ha contribufdo al actual 
Progresismo. 

Pero Maritain, Mounier y el mismo Congar han sido ya 
sobradamente superados. Hoy se estd abiertamente en ladestruc- 
c ion del Cristianismo. Por eso, la importancia del libro de Arturo 
Paoli, "La Persona, el mundo y Dios", al eual dedicamos un andlisis 
teoldgico. Y como Paoli no hace sino reproducir el planteo de John 
Robinson, quien, en "Honest to God", partiendo de premisas de la 
exdgesis biblica actual, crea "otra religidn", reproducimos la con- 
ference que dimos en diciembre del 64, sobre este libro de John 
Robinson con el titulo, "Un neo-cristianismo sin Dios y sin Cristo, 
termino del Progresismo cristiano". 

Pero el cristianismo de Robinson y de Paoli no es sino un 
renuevo de la vieja y eterna herejia gnostica; la cual, a su vez, es 
mezcla de la doctrina catolica con la tradicibn cabalistica, tan an- 
tigua, como la misma humanidad. Por ello, estamos preparandoun 
libro, donde hemos de estudiar la trayectoria de la Cabala judfa 
dentro del mundo cristiano. Trayectoria que culmina en las corrien- 
tes gnosticas actuates, en las que se dan de la.mano todas las filp- 
soffas salidas de Hegel -idealismo, evolueionismo, historicisnio, 
vitalismo, marxismo y existencialismo-; toda la psicologfa sallda 
de Freud y de Jung; toda la sociologfa salida de Comte y de Marx; 
todas las exegesis blblicas salidas de Paul Tillich y de Bultmann; 
toda la economfa polftica y cultura de masa que, a travbs de las 
disciplinas anteriormente nombradas, estan modelando al hombre 
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cartfcter ambiguo. Este caricter ambiguo lo seftala Paulo VI, en su 
mensaje a los catolicos de Milan, dirigido el 15 de agostc de 1963, 
alir dice: "Nosotros percibimos que las riquezas de las tradiciones 
religiosas se hallan araenazadas de disminucidn y de ruina, amena- 
zadas no solo del exterior sino tambidn del interior; en la coneien- 
cia del pueblo se modifies y se disuelve la sana mentalidad religiosa 
y la tradicional fidelidad a la Iglesia, que son el fundamento y la 
fuente de esta riqueza. Nuestro temor es proporcional a. I valor del 
patrimoaio espiritual que tenemos la responsabilidad de administrar. 
La fe de San Ambrosio, la herencia de San Carlos, el esfuerzo 
apostdlico de los ultimos Arzobispos, aparecea comprometidos, no 
tanto por la usura natural del tiempo, cuanto por algtin eambio ra- 
dical e irresistible que sustituyea la concepcidn de la vida de nuestro 
pueblo, otra concepcidn que no se puede definir, sino con el tdrminc 
ambiguo de progresista; ella no es ya ni crisliana ni catdlica”. 


El fendmeno progresista 

Para caracterizar el fenomeno progresista dentro de la 
Iglesia, vamos a utilizar los art feu los que la revista "Le Monde et 
la Vie" publics en su numei’O de diciembre de 1962, y que lleva el 
tffulo: ” ;Addnde va la Iglesia de Francia?" Allf leemos en la pagina 
63; "Sobre el piano doctrinal, el Papa Pfo XII, habfa, el 13 de julio 
de 1949, castigado con excomunion a los comunistas y a sus c6m- 
plices. Tres meses mas tarde, Mounier, comentando esta condena- 
ci(Sn, emitfa la hipdtesis de que era un "error histdrico macizo", lo 
quepermitiaellS dc agosto de 1958, decir a un digno Padre Capcllan, 
a sus estudiantes en presencia del Obispo de Nancy; "Vuestros maes- 
tros no son ya ni el Papa ni los Obispos, sino Emmanuel Mounier y 
P4guy". En esta palabra, porlodemds Pdguy no era eitado sino bajo 
su forma socialists y proletaria." 

"Estas tendencias progresistas son expresadas mas clara- 
mente todav fa en una revista catdlica"Tdmoignage chr^tien", El 11 de 
marzo de 1955, monsieur George Suffert escribfa que hay ahora en 
el corazdn de los catolicos dos Iglesias; una Iglesia visible, casidel 
todo podrida, sumergida en el capitalismo, persiguiendouna polttica 
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amcuuDie y coaducLda por obispos de otra epoca, y u na 
Igloeia ideal, compuesta de algunos cristianos abiertos, que son el 
pcr ventr del enstianismo porque luchan codo a codocon el prole- 
tanado, y desean en el fondo del corazdn una Tglegis visible mas 
Santa, mas liberada de compromises y del dinero. Los sacerdotes 
de la nueva ola eclesiastiea, no hacen ease, se dice, de la sptana. 
de rosario, de Lourdes, de Montmartre yde la liturgia, se dispensan 
del mimsteno oseuro y fecundo, catecismo yconfesidn, sacramentos 
a Los moribundos y no se interesan sino por una ciertaaccion politica 
comenzada con ios "pre'tres ouvriers". Esta aceidn politica eslaque 
ha arrancado a un diputado sccialista. S, F.IO. de la Crease _esta 
conies ion que expresa todo el programs del elero progresista:" "Yo 
tenia un feudo socialista completamente txanquilo, los Padres de la 
Souterraine {Sacerdotes dc la Mis idn de France) me lo han echado a 
perder, favoreciendo allf la implantacidn del comunismo". 

En el cnismo tulmero de la revista f ranee aa que comentamos, 
my una entrevista eon el Padre Boyer. El Padre Boyer es un sacer- 
dote que prime ro fue Cura obrero, despuds se hizo comnnista y mas 
tar e \ olvio a la Iglesia, pero no a una posicion progresista, sino 
por el contrario, a una totalmente opueata. Dirige ahora "Action 
Fatima" v lueha fuertemente contra los teilhardistas. Pues bien, el 
Padre Boyer, en dicha entrevista dice; "Por lo demds, los medios 
progresistas de la iglesia dan poca impo rtancia a la misa Individual 
y diaria, estimanque lacomumdad eg la que debe rezar v particiiuir 
colectivamentea In misa. Ya Teilhard dec fa "la misa sobre el mundo"; 
una misa bien extrafia, sin altar, sin host. i a sin vino, en La cual el 
oficiante ofreefa a Dios el mundo erdero todo reunido, Ciertos grupos 
como el del Prado, de Lyon, han ido mas lejos: no ensefian ya el 
infierno ni Satdn, ni aun el pecado a los ninos del Catecismo. Todo 
esto conatituye un cisma moral, que se harfa sin duda efectivo, si 
el Santo Oficio atiulase todas estas reformag." 


Se podna expliear como se difunde esta intoxicacion delpro- 
gresismo. El Padre Boyer advierte que al menoa en Francia "la 
intoxicacion comienza con el Institute Catdlico de Parfsjes coatimia- 
da por los Jesuitas, los Seminar ios, es filtrada, dosificada, admi- 
nistrada a lo largo de la jerarqufa por los caminos de las Ucencias 
y de ioa doctorados. Los Semiaarios envfan sus mejores alumnos a 


log Institutos catolicos y ahf comienza. En seguida se dice a los 
neofitus: nosotros no os vamos a decir lo que se dice a l pueblo 
vulgar sino que os vamos a iateriorizar en los grandes secrctos. 
Despuds. algdn dfa, vendra un Coucilio y legaUzar£ todo esto. 
Mientras tanto, eL iniciaclo se ha convert [do en Cura de Parroquia, 
Director de Semina rio , Obispo, qud se yo. En esta obra, en todo 
caso; jesuitas y dominions forman un bloque con Teilhard. Todo se 
opera, lo repito, con una fn.fi ma discrecion que no puedo descobir 
en una simple' entrevista. Anado que estos jdvenes crecn hacer lo 
major, lo mismo que la mayorfa de sus profesores. pero la pureza 
de intencidn no justifiea el error". 


Algunos errores y desviaciones del Progresismo Cristiano 

Es mu v dificil caracte rizar con precision los errores y 
desviaciones en que ir urre el progresismo cristiano en esi si todos 
los aspectos deladoctrina y de la vida religiosa. Algunos roantienen 
algun error o desviaetdn y otros, otras. La enumeracidn que vamos 
a hacer, ni es exhaustiva nt es formulada por todos los que se dicen 
progresistas. 

En primer lugar, bay en los progresistas, sobre todo semi- 
naristas y sacerdotes, undcspreciobion mareado de la filosofia y de 
hi teologfa de Santo Tomas, sabidu es que para la Iglesia, Santo 
Tonufs de Aquino es el primer Doctor que ha logrado una suites is 
hasta ahora insuperada de las ensedanzas cristianas y las ha expuesto 
en un cuerpo de doctrina que forman toda una arquitectura. Pues 
bien. los eleriges progresistas desprecian la filosoffa y teologfa 
tomista. arguyendo que toda ella estaen dependencia de una ciencia 
arcaiea y superada ya definitivamentc. Luogo, asfeomo esa ciencia 
ha caducado, lambidn caduca la metaffsica y la teologfa de Santo 
Tomas. No es dificil advertir elerror de estos clerigos progresistas. 
La metaffsica y la teologfa son independientes de la ciencia experi- 
mental que pose fa Santo Tomas; lo importante en aquella metaffsica 
y en aquella teologfa, es la formulae idn de los primeros principles 
de la realidad y del ser. Rechazar a Santo Tomds, es rechazar la 
filosoffa del ser, y eaer por lo mismo en una filosofia de la idea, de 
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la vida, del devenir, dc la existencia. Por ese camino se bace 
imposible alcanzar el ser y por lo mismo, poner en contacto racional 
alhombre con Dios, suCreador. Por ese camino el hombre cierra el 
camino de su inteligencia hacia Dios y se hace incapaz de levantar 
una teologfa que respete los fundameotos naturales y racionalee, 
sobre los cuales se ha de apoyar luego la Revel acidn y la teologia. 

En los progresistas, de que estamos hablando, hay una ten- 
dencia a revisar tambien todos loa tratados dc la teologfa eacolistica 
y tomista, con el pretexto de que se debe tomar contacto con las 
fuentes, a saber, con la BLblia y la ensefianza de los Padres. Esta 
tendencia puede ser buena si no niega el progreso leg it i mo que se 
ha operado con las grandes di3quisiciones y tratados de los doctores 
posteriores, pero los progresistas desprecian estos estudios y 
tratados; quieren volver a una teologfa pura me nte biblica y patrfstica. 
Esta tendencia es tanto mas peligrosa y se convierte en fuente de 
innumerables errores, si tenemos en cuenta que hoy la Biblia esta 
sometida a un bomba rdeo critic ista demoledor por parte del nuevo 
racionalismo. Hay exegetas , como por ejemplo Rodolfo Bultmann. 
que estan empefiados en desmitizar, como ellos dicen, el kerygma 
cristiano. En esta tarea reducen a muy poco la palabra divina de la 
Escritura, so pretexto de que todo es mito, incluso in resurreccidn 
delSciior, Sabido es que hoy algunos biblistas catdlicos rechazan, 
por ejemplo, la infancia del Evangelio de San Lucas, y dicen que el 
Magnificat no es un cantico pronunciado por la Virgen, Se abre asf. 
por este camino, las puertas a la destruction total del Antiguo y del 
Nuevo Testamento de las Escrituras Sagradas. 

A1 x'echazar la teologfa de Santo Tomas, recomendada insis- 
tentemente por el Magisterio de la Iglesia, sehande inventar rmevas 
teologias, apoyadas en fal3as filosoffas, como por ejemplo en el 
historicismo, evolucionismo y en el extstencialismo. Sabido es cd- 
mo Pfo XU en la "Human! Generis", ha condenado todas esas tenden- 
cies peligrosas de la nueva teologfa, Pero el progresismo no hace 
caso de la advertencia de los Papas. Otra desviacion grave del 
progresismo, es el rechazo y la disminucidn que hace de la auto- 
ridad del Papa y de la Curia rorrnna, rechazindo el magisterio 
ordinario de la Iglesia; en este punto los progresistas fortnulan las 
afirmacione3 mas piitorescas. Para ellos, cuando muere un Papa. 
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pierden valor todae las verdades por £1 eaaefladas. Este error es 
tanto mas grave cuanto es conocido que las ensenanzas de los Papas 
giran alrededor de las verdades de la Revelacidn y del orden filo- 
sofico natural que guardan un valor permanente; por ello es que los 
Papas en sus documentos invocan las doctrinas del Magisterio ante- 
rior de sus predecesores . 

La eampafia de desprecio del Magisterio de la Iglesia va 
acorn panada aeimlsmo de una campana contra la persona de grandes 
PontiTices, eomo por ejemplo de Pib XU. No se lc perdona a este 
Pa|a elquehaya promulgado en 1950 la " Human i Generis" contra las 
desviaciones de la nueva teologfa; tampoco se le perdona que haya 
condenado el movimiento de los "pretres ouvriers' 1 v haya pucsto 
tdrmino a los des manes de algunos tedlogos dominicos, ni haya ca- 
nanizado a San Pib X. 

Algunos progresiatas, sob re todo en Franeia presentan una 
imagen de la Iglesia corao si su centre, que esta en Roma, tendrfa 
por funcibn frenar. uiientras que la periferia aerfa dinamiea y 
emnujada por el Espi'ritu. La mano romana que frena, se dice, es 
retrograde y esterilizante. mientras que el motor do la periferia da 
muestras de Lnteligencia de las situaeiones y de audacia apostolica. 
(Ver "Itineraires", num.60>. 

Los progresistas, llovados por un falso ecumcnismo. se 
atreven, asimismo, a rebajar los privileging de la Virgen y asf se 
oponen. por ejemplo, a que se le reconozca a Maria o se le de el 
trtulo de Medianera Universal de todas las Gracias, 

Los progresistas, renovando los errores del pelagian is mo, 
estan tambien llevados a negar o a oscurecor la noeidn de pecado y 
de infierno. Funddtidosc en tesis del psicoanalisis y de la psicologfa 
profunda, se ven movidos a negar la malicta y la responsabilidad 
del pecado, sobre todo de los pecado a sexuales. 

En la vida espiritual, hay en los progresistas un empeno en 
suprtmir el esfuerzo de los actos y de las praeticas individuates en 
benefieio de una piedad exclusivamente comunitaria. En estos 
errores, suelen incurTir los progresistas de un liturgismo comuni- 
tario exagerado. 

Hahn a que senalar tambien los errores y desviaeiones do un 
personalismo peligroso que lleva a tormular la tesis de la libertad 


14 


religiosa corao la de un dcrecho a la profesidn publica de cualquier 
error y que elabora toda una moral individualista o de la situacion. 


El error fundamental del progresismo 

Pern no esta en estos errores lo mds ca racter fstlco del 
progresismo moderno. El error fundamental consiste en negar la 
necesidad de un orden social cristiano o lo que el magisterio ecle- 
si^stico llama, desde los dibs de Leon XIII hasta el Pontifice 
reinante, la civilizacidn eristiana o la eiudad catdlica; los progre- 
sistas niegan que haya tal civilizacion eristiana o lal orden social 
publtco-cristiano. En Parfs se ha llegado a afirmar en audiciones 
publicas de radio, que tal concepto no existe en el Magisterio de la 
Iglesia: cuando se hace evident e que hay por lo menos cerca de 50 
documentos que hacen referencia explfcitaa La "civilizacion cristia- 
na". Tambidn califican los progresistas de nacional-catolieismo el 
intento de llevar a la prdctica el programs de la eiudad eatdlica. 

A1 rechazar los progresistas la civilizacidn eristiana, re- 
chazan los clerechos de la RealezadeCristo sobre el orden temporal 
de la vida publica; esdecir. sobre las familias, los grupos sociales, 
los sindicatos, las empresas, lasnaciones y el mundo internacional, 
Dcrecho de la Realesa de Cristo, a que cl orden temporal seconfor- 
- me a las enseftanzas y a la legislation de la ensefianza eristiana. El 
progresismo rechaza el orden social publico cristiano y lo tacha de 
catolicismo "constant iniano”, "gregoriano", ’’sociologico", a fin de 
presentarle conunaspectoodioso. No faltansacerdofes, como el do- 
minico Libg 4, que afirman que traba jar para el orden social cristiano, 
para la civilizacion eristiana, es hacer obra mas negutiva y nefasta 
que el mis mo comunis mo. 

A1 rechazar la necesidad de trabajar para la implantacidn de 
un orden social cristiano, los progresistas vense obligados aaceptar 
la eiudad laicista, liberal, socialists o comutiisia, de la eivilizacidn 
moderna. Aquf radica el verdadero error y desviacio'n del progre- 
sismo cristiano, en buscar la alianza de la Iglesia con el mundo mo- 
derno Al calificar de nvundo moderno, no hacemos califieacidn de 
tiempo, eino una calificacidn de In naturalezade la sociedad modems , 
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y sobre todo del esptritu de dicha spciedad. La sociedad modems, 
que comienza cn el Renacimiento y se continua con el n^turalismo, 
el llberalismo, el socialismo y el comunismo de la vida publics, es 
una sociedad que tiende a rechazar a Dios y a hacer del hombre un 
dios que con su esfuerzo creador va a lograr su destino y su felici- 
dad . Por ello, cotno veremos mas adelsnte, el humanismo que co- 
mienza en el Renacimiento, termina eon el comunismo, en que el 
hotnbre se constituye en el ereador exclusivo de su propio destino. 
que no sdlo no nece3ita de Dios sino a quLen Dios le estorba y le 
molesta, por cuanto la creencia en Dios le mueve a no pon-r cn si" 
mismo el esfuerzo de su obra creadora. Por ello para Marx la 
religldn es una alienacidn que dismlnuye al hombre, 

Esta alianza de la Iglesiaconel mundo moderno que promueve 
el cristianismo progresivo, le lleva a dar categorfa de eiencias 
supremas. a la psieologfa y a la sociologfa; a la psieologfa que ana- 
llza y dlrige los condicionamientos internos del hombre; y a la so- 
clologfa que dirige y conduce los condicionamientos exlernos , El 
hombre asralejado del orden social cristiano, tiabaja en el orden 
laicista de la psieologfa bajo la influencia de Freud; y en la sociolo- 
gfa bajo la. influencia de Marx. 

El cristianismo progresista, sobre todo hoy, tiende a unir 
comunismo y cristianismo. Para ello incurre en graves errores y 
desv Lactones. En primer lugar, en hacer del comunismo y del mar- 
xisnio un verdadero "humanismo 11 con valores positivos que se ban 
de salvar. Es claro que para hacer afirmacidn tan peregrina, deben 
desartieular al marxismo y comunismo y con ello negar su cardcter 
de totalidad, que se afirma sobre todo en su contextura dialectics . 
El marxismo es un materiaLismo dialdctico que hace del hombreun 
puro n trabajador'\ cuyovalor sehade medir por su eficacia produev, - 
va en la edificacidn de la sociedad comunista, El hombre marxista 
es un ser degradado aquiense le ha quitado su dignidad "divina" , au 
dignidad "humana" y aiin sudignidad "animal", para convert ‘rloer an 
simple engranaje de la maquinaria comunista. Es absurdo llamar 
humanist a a aquello que constituye la degradaetdn del hombre, 

El cristianismo progresista es Uevado asimismo a valorar 
el comunismo por su rechazo fundamental del capitalismo. Alentrar 
en la dialdctica oapitalismo'-comunismo, burguds-proletario y al 
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rechazar como a enemigo primero al capitalismo, el cristiano pro- 
gresista vese obligado a aceptar el comunismo, Pero esta dialect ica 
es falsa, propia de urta sociedad que levanta al primer piano los va- 
lores economicos, Pero por encima de los valores econdmicos estdn 
los politicos, culturales y religiosos. 

Ademds, el cristiano progresista se hace una idea erronea 
del "Sentido de la Historia" como si dste hubiese de encaminarse 
inexorable mente hacia el comunismo, con el eual habrfa que pactar 
desde ya. Pero aunque el comunismo, como manana el Anticristo 
hayan de imponerse por un momento en la I-Iistoria, no por eso se 
les dabe aeeptar, Sino al contrario, habra que combatirlos para que 
sdlo impere ei Rcino del Senor. Asf como obraron perversamente los 
catdlicos que como Lamennais en el siglo pasado abrazaron el libe- 
ralismo, asf tambien los catollcos progresistas que hoy mezclan 
catolicismo con comunismo, 

Debajo de este error progresista que cpiere aliarcristianis - 
mo y comunismo, existe el otro error mils general, que consiste en 
aliar al mundo moderno -en el sentido antes explieado de laicista y 
ateo- con la Iglesia. Error condenado en la proposicidn 80 del 
Syllabus, que dice; "El Romano Pontffice puede ydebe reconciliarse 
y transigir con el "progreso", el liberalism o y la civilizacidn 
moderna". 

Si la civil! zacion moderna envuelve laautonomfa absoluia del 
hombre f rente a Dios, es harto claro que la Iglesia no puede re con 
ciliarse con ella. Y no se crea que esto podrfa ser ver dad del pasado 
que ha perdidu todo vigor. Al contrario. Es una etisenanza constants 
desde Pfo IX hasta Juan XXIII. En efecto, este ultimo Papa, en un 
documento tan importante como la "Mater et Magistra", llegaa afirmar 
que la "Iglesia se encuentra hoy colocada delante de esta pesada 
tarea: hacer a la eivilizacion moderna confortne a un orden verdade- 
ramente humano y a los prinelpios del Evangel io. " Lo cual significa 
que cn opinion de -Juan XXIII, la civ ili zacion moderna niesconforuie 
a un orden humano ni a los prlncipios del Evangelio. Ya esto mismo 
lo habra advertido Pfo XII , cuando senalaba que "era todo un mundo 
el que era nccesario re hacer desde sus fundamentos; de salvaje, 
haccrlo humano. de humano, hacerlo divino, segiin el corazon de 
Dios", Ya el mismo Pfo XII, hablando a los capellanes de 1 m Juventud 
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Catdlica, el 8 de setiembre de 1953, los exhort a to a sentirse "mo- 
vilizados para la lueha contra un mundo tan Lnhumano porque tan 
antic ristiano", 

■ Esta toma de posicidn frente a la civilizaeidn modema, nos 
va a exigir una formulae idn de Los principios b£3icoa de unaTeologfa 
de la Htatoria para juzgar a la civilizaeidn modema. ^a civilizaeidn 
modema que se desarrolla desde el Renacimientoaqufen un proceso 
continuo de mayor mate rialis mo -desde elnaturalismoal comunls mo- 
imports un progreso del hombre en cuanto hombre, o mAs bien un 
* regreso y degradacidn? He aquf el problema de nuestra proxima 
conversacidn , 

Alguien preguntara: desarrollo tiene el progresismo 

crist iano entre nosotros? Debemos decir que se esta desarrollando 
muy rdpidamente no sdlo on el Gran Buenos Aires sino tambidn en 
el interior. Contribuyen a su desarrollo sacerdotes jovenes, semi- 
narists y algunos laieos de organizaciones catolicas. Ya el ailo 
pasado se denuncio el grupo "progresista" y casi abiertamente co- 
munista "Epoca". Habria que aiiadir ahora grupos de jdvenes imi- 
versitarios catdlicos con publicaciones como "Tandil 1963" o 
"Cambio" de Economic y Humantsmo. Hay sacerdotes muy activos 
en esta taroa, a quienes dirigentes de seceionales del Partido Co- 
muni sta dan como afiiiados al partido, y quienes ejercen una accion 
muy decisiva sobre seminaristas y laieos, Todo hace pensar que se 
esta haciendo una trenza entre sacerdotes, rellgiosos, seminaristas 
y laieos de grupos representativos en los ambientes catdlicos para 
imponer el progreslsmo cristiano entre nosotros. 

Esto escribiamos en 1964: Hoy el progresismo ha avanzado 
mucho mas como lo demuestra la conferencia en que analizamos el 
libro "La Persona, el mundo, Dios" de Arturo Paoli. 


FAL30 FUNDAMENTO DEL PROGRESISMO 
CRISTIANO 

Hemos explicado hasta aquf en qud errores incurre el pro- 
gresismo cristiano. Ademds de ciertos errores y desviaciones en 
puntos teoldgicos y filosdficos y de actitudes equivocadas en la 
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prictica cristiana, el progresismo cristiano seequivoca sobre todo 
en precon izar la alianza del cristianismo con la civilize idn moder- 
na. Esta actitud le lleva por tanto, a aliarse ayer con el Uberalismo 
y hoy con el ccmunismo. Debajo de todo esto hay un error fundamen- 
tal, que consiste enasignar un movimiento necesariamente progreaivo 
al curso de la historia y por lo mismo a la historia modema que se 
desenvuelve desde el Ronactmicnto hasta ahora. 

fcabido es que son falsas Filosoffas Las que asignan a la his- 
toria un necesario progreso, asf por ejemplo, Turgot y Condorcet 
en el siglo XV HI, Hegel con su famosa "Dialectic a", Marx que adopts 
dicha dialdcttca y la aplica a los grupos socialea para anunciar el 
advenimiento inexorable del triunfo del proletariado. Tambien 
Comte asigna un progreso necesario a la historia que se desenvol- 
veria desde una etapa religiosa a una metaffsica para pasar de allf 
a la etapa del positivismo, 

Esto nos lleva a piantear la cuestion de si la civilizaeidn 
moderns signifies un progreso o un regreso, un perfeccionamiento 
o una degradacidn del hombre. Sobre todo, hay un progreso innega- 
ble en el campo de las eiencias positivas y en la aplicacion de estas 
ciencias a las tdenieas industriales de produccidn de bienesy aervi- 
eios. Hav, sin duda, un progreso inmenao, extraordinary de la tee- 
nologfa. Tambien se puede reconocer un progreso en la conciencia 
de liberacidn que se hace el hombre frente a ciertos temores e in- 
justices. Digo progreso en la conciencia, no progreso "efectivo", 
como advert iremos mas adelante. Pero el problema se plantea de 
si hay verdaderanaente un progreso en el aspecto fundamental del 
hombre, es a saber, en aquello que const ituye al hombre mas huma- 
ne, mas bueno, m^s perfecto o sea en su vida moral por la cual el 
hombre se acerca a Dios. Este ace ream lent o a Dios, price ip io y fin 
del hombre mide el progreso verdadero ya quesiendo el hombre" ser 
ixirticipado, no puede progresar en su sustancia sinoenlamedida en 
que participa mis fuertemente del Ser de Dios. Sostenemos que no 
solo no hay progreso en el hombre de la civilizaeidn moderna sino 
que al contrario, hay una degradacidn de valores que alcanza grados 
mils profundos. 
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Los cuatro valores de una eivilizac ion normal 


Para examinar esa cuestioc tenenios que partir del heeho de 
que toda civilizacion es una mantfcstacion de La realidad Humana. 
AHorablen, en un hombre normal dentro de la Providencia actual en 
que el hombre ha sido redimido por Cristo, hay que reconocer cua- 
tro valores fundamentales. El hombre es una cosa, el hombre es 
un ser sensible, el hombre es un ser tntelectual, el hombre es un 
ser sob renatural. Estas cuatro dlmensLcmes del hombre se rela- 
cionan entre sf por una |erarqura en que lo mrfs inferior estg al 
servicio de lo superior y a su vez en que lo superior sirve y robus- 
tece a lo inferior. Asf cl hombre es un ser ffsieo-quimicopara sen- 
lir, siente para pensar, piensa para rezar. Estos cuatro valores 
humanos tienen su manifestation en grupos sociales de una civiliza- 
tion. Asl, a la realidad de cosa corresponden los grupos de eampe- 
sinos y artesanos ocupados en las tareas Lnferiores de la produce idn 
de bienea econbmieos. Por encima de ello estan los grupos burgueses 
fue se ocupan de las tareas superiores de la vida economica. Por 
encima de estos grupos estan los que se dedican a tareas de cultura. 
filosol'fa, vida militar, politica, que tienen por misidn asegurar la 
convivencia virtuoaa y eulta de la vida civilizada. Por encima de 
ostos grupos esta el sacerdocio, que tienc por mision asegurar la 
vida sobrenatural a que esta el ho mbit; destinado en la Providencia 
actual. 

Pues bien, una civilizacidu normal debe encerraresos cuatro 
•alores con sus correspondientes grupos sociales en una jerarqufa. 
Jerarqufa de valores que importa asimismo una ierarqufa de servi- 
cios. Los grupos mas valiosos han de usar su superioridad jersirqui- 
ca en servir a los grupos inferlores, Por olio, el Sumo PontfEice, 
que esta colocado en la cuspidc de todos los valores, se llama el 
Siervo de los siervoe, porque esta allf colocado para servir a lodos 
los hombre s. 

En la historia hay un siglo -siglo XIII- en que se mam-fiesta 
esta eivilizac idn normal dentro de la i taper fee cion de las eosas 
humanas, Por ello la civ ilizacidn de ese siglo produce ur.a losoifa 




a isima en Santo TomSs de Aquino, una admirable polilicaen los 
Heyes Santos y tambidn un arte maravllloso de artistas santos. 
Todav ia estan las obras de Las catedrales, los frescos y retablos 
las de la filosoffa y de la poesfa, de aquel siglo, para reflejar ciimo 
se desenvuelve una civilizacion normal. No se trata de hacer la 
aoologfa de la Edad Media ni mueho menos de pretender volver a 
aquellas dpocas ya pasadas. Tampoco se trata de desconocer la 
dureza en que se desenvolvfa la vida de los grupos lnferiores de 
aquclla sociedad. Esa dureza se deb fa no a injustices, ya que se 
vena produciendo un ativio y una mejora en las relaciones huma- 
nas que pasaba de la esclavitud a la servidumbre y de esta a la ple- 
na libertad . La dureza se debfa. sobre todo, a las deficieneias do la 
tecnotogfa. El hombre no habfa inventado todavfa los medios para 
asegurar la energia que como el vapor, el gas, la eleetrieldad, la 
atomica, muevon luego todo el aparato produetor sinexigir el some- 
timiento del hombre a la produccidn dura de energfa. Habfa dureza 
cn la vida de los grupos inferinres, aunque hay que reconocer un 
progreso real en su vida y sobre todo una preoeupacidnde los tedlo- 
gos por asegurar el justo precio eu todaslastransaccioncs humanas. 

Lo que importa es destaearque aquel siglo realizaba una 
civilizacion normal enquo se daba su lugar a cada uaode los valores 
humanos que no deben faltar eti una civilizacion. 


Las Tres Grandes Revoluciones 

Con. el Rena.cim lento comieti^a una scrie de revoluciones eu 
la VLda civilizada, en la cual un valor inferior se rebela contra el 
valor superior y asf en el Renacimiento y en la Reforma Protestante 
lo puramente humano, lo puramente racional, lo puramente natural 
se rebela eontra el valor supremo, representado entonces por el 
sacerdocio. Asfvemos como Felipe el Hermoso, en las postrimerfas 
del siglo Xm, se rebela contra Bonifacio VIB y come luego el pro- 
testantismo desccnoce la supremaefa de la Cdtedra Romana. 3e ini- 
cia entonces ima civilizacion puesta, no ya bam el signo de los va- 
lores enstianos sino del de los valores puramente natural es. Co- 
mienza una civilizacidn humanista. naturalista. racionalista, en que 
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el valor supremo lo alcarvan los grupos que represeutan valorcs 
puramente eulturales como los humanistas, loa politicos y asi co 
mienzan entonces el absolutismo de los monarcas y el injpeno del 
racionalismo filosofico. Esta civilizaeidn llena todos los siglos 
XV XVI xvn y XVin. Pero esta civilizacidn camina hacia la 
ruina y ello por una razon surname nte importante. Al faltar el valor 
sobrenatural que asegura en la providencia actual de intogridad del 
ho mb re natural, esta integridad se hace Lmposible yasrvemoscdmo 
el racionalismo no es mas quc el camino hacia el suplicio de la 
razdn; el absolutismo al suplicio de los monarcas*, el natural -smo 
un camino hacia el suplicio de la naturaleza y el humatuim- un 
camino al suplicio de lo humano. Y asf tamtalen, inev uaLiemt. te. 
el racionalismo termina con el suicidio de la raaSn en Kant y 
Nietzche, el absolutismo en el pattbulo coo Luis XVI, el * natura- 
Hsmo en el materialismo del siglo XIX, el humanismo con el '’homo 
econo mums 1 ' de la burgues fa y con la vida animal del positivismo y 
de Darwin. 

La Primera Revolucidn, la de la Reforma contra el 9 acerdo- 
cio, va a caminar hacia la Scgunda Revolucidn, la Revolucidn contra 
la vida politics, filosdfioa y humana de la Revolucidn Francesa. 

La Revolucidn Francesa es en sustancia el reemplaro de la 
nobleza por la burguesia, de la politica por la economia, de lo hu- 
mane por lo infrahumano, de lo racional por lo animal, de lo cla- 
sico por lo romantico. del absolutismo por la democracia. Con la 
Revolucidn Francesa comienza un mundo burgues, animal, estupido 
y posit i vista. El "homo naturnlis" nofunciona yay el "homo animalis" 
asume sus responsabilidades, De aqur cl materialismo del siglo 
XIX. Agotado el raciocinioo sea la operacidn que interpreta y unifica 
los hechos, que reflexions sobre ellos, no le queda al hombre m£e 
que limitarse a comprobar los acontecimientos y a colecctonarlos. 

La Revolucidn Francesa abre el camino al siglo XIX que es 
el siglo de la economfa, del capitalismo, y de la colosal expansion 
industrial, comercial y financiers, Pero el hccho de que sea un 
siglo de la economia no se sigue que los hombres consigan su bienes- 
tar econdmico. Porque la cconorafa economists del capitalismo es 
inevitablemente inveitida-, en ella se consume paraproducirmds, sc 
produce mas para, vender mds, se vends mas para luerar mas, 
euando la recta ordenacion exige que las finanzaa y el comerclo 
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eatdn al servicio de la produccidn y dsta ai servicio del consume, 
ambos al servicio de la economia, esta al servicio de la politica, la 
politics ai servicio del hombre, y el hombre al servicio de Dios. 
Esta economia asf tnverlida es implaeablemente funesta y termina 
en la tremenda catastrofe contempordnea que presenc iamos: un in- 
menso aparato productorque promuevo las riquezas del mundo y una 
humanidad de la cuallas do 3 tereeras partes sufren la falta de leohu. 
de ahrigo y el hambre, AsT como en la era del absolutismo politico 
los pueblos debian sufrir tos abusos de los monarcas absolilistas. 
asT en la economista quedan sometidosal yugo de los magnates de la 
riqueza , 

La Revolucidn Francesa que Lleva a la burguesia al primer 
piano, camina inexorablemenie hacia la Tereera Revo lie idn, la 
Revolucidn Comunista en que el prolotariado, el ultimo grupo so- 
cial, que no representa otro valor que la materia, asume la totali- 
dad de la vida civilizada. Nos ha Ramos en la tereera revolucidn, 
que es la comunista, la revolucidn proletaria, en la que el obrero 
descalificado y marginal, elproletario, quiere desplazar al burguds, 
al politico y al sacerdote. Quiere suplantar al burgues y repudia la 
economia burguesa de propiedad privada; quiere suplantar al politico 
y repudia a los gobiernos de autoridad al servicio del bien ccmun; 
quiere suplantar al sacerdote y erlge en sistema atcismo militante. 

El comunismo exteadido hoy a una gran parte del globo, 
senala la ultima de las revoluciones posibles en un siglo cultural. 
Despuds de el y atln ya con el, no es posible sine el caos de los au- 
tenticos va lores humanos. El comunista es un hombre a quien se le 
ha quitado su formalidad sobrenatural de hijo dc Dios, suformali- 
dad natural de hombre, su formalidad de animal sensible. El co- 
munista se convierte en utia cosa: un tornillo, una tuerca de una 
gran maquinaria que es la sociedad colectiva del proletariado . ,<Jue 
queda de un hombre al que se le han quitado estas tres dimensiones? 
Queda sdlo una cosa, algo que camina a la nada. Y asfelcomunismo 
es, en definitiva, la deificacidn de la realidad que tiende a la nada. 
^Cudl es la realidad que tiende a la nada, qud es lo que sigue siendo 
algo y es nada por su pura potencialidad? E3 la materia prima de 
Aristdteles, aquella materia que de sf misma no es ni esenciani 
calidad, ni cantidad ni ninguna otra cosa por las cuales el ser se 
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determina. Por ello cl comunismo es neeesariamente materialista. 
El comunismo tiende a la nada, a lo puramente informe, a ser 
cualquier cosa bajo la todopoderosa mano de la dictadura del prole- 
l ariado. Este podeT oolosal agarra al hn mb re y lo convierte en en- 
granaje de una maquinaria tarabi£n colosal. El hombre, el hombre 
individual, pierde su condicion de hijo de Dios, hecho a la Imagen 
de Dios y para contemplar a Dios: pierde su condicidn natural de 
seftor y dominador de la naluraleza; pierde tambi^n su condicion 
animal hocha para gozar de los place res sensibles; cl homb re os una 
pui'a cosa util que se usa o se tira segun lo exija la convenienom de 
la gran maquinaria colectiva; el hombre ha perdido su destino, 

Advi^rtaee cumo en el comunismo alcanza su punto mils 
agudo aquel proceeoque contra la vida religiosa del hombre comenzd 
en la Reforma Protestante, Primero se alzd el bombre contra la 
Iglesia en ol protestantismo; luego se alza contra Jesucristo en el 
raeionalismo, y hoy la lucha se lleva directameme contra Dios en el 
ateismo militante,, Por ello el comunismo debe ser neeesariamente 
ateo. Agf lo explica Marx, eneontrando en la religion una fruetracidn 
del hombre. Para el ec-nttniismo la religUSn no es solamente iniitil. 
Es pos It Lva me nte mala pui que es destructora del hombre, La dialdc- 
tica de la oposicidn de Dios y el hombre estd alimentando todo el 
pensamiento de Marx. Si Dios existe y es creador del hombre, no 
pnede exist ir el hombre y menos ser el creador de sf mis mo. Pues 
lo que uno es y tiene, lo es a costa del otro. Pero como el hombre 
existe y es creador de su propia historia, luego Dios no existe ni es 
creado r del hombre . El proceso dialdctico lleva al comunismo no 
solo a negara Dios frentcal hombre slno a afirmar que el hombre es 
Dios . 

El comunismo despoja tambidn al iiombrs de su cardcte r 
politico, vale decir, de la relacidn que hay del hombre para con 
otrO hombre. En el estado comunista, la vida politica en el sentido 
noble de la palabra, las relaciones de los homb res de los ur.os para 
con los otros, para su mejoramiento virtuoso, no existe. El hombre 
no es sino un puro "trabajador", cuyo valor se mide por su relacidn 
con la capacidad de producir bienes materia les. La ” politic idad" que 
count ste en una relacidn de hombre a hombre para la suficiencia 
completa del vivir humano, no puede existir en una sociedad que no 
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Pero tov , Ser qUe "“ r al h0mbre Mra Producir bienes 

mntertol del h 0 mLe°T ,1,8mU "l Sl<,lllerale intereen el bienesUr 

gone esLtrtieemen?; T 6 ™ de riquozas ’* Proporcioea u„ 
g ce espeeff camente animal. Este goes lo buscaba el buraues en 

6 a liberal. Pero el comunismo no Ilega a esto. Al comu- 

qu™el iLr- propiamettte ’’iqueja, le interesa el trabaio 
h 1 , r, Pr ° dUCt0r de ri ^ ueza - No busca el vivir ii 

en su librode la^Id^ ^ J l° mbre - Asfb ensefia claramente Marx 
m o , i rde <jlogia alemana". Para el comunismo el BU pre- 

i un ico valor es el trabajo productor de bien? s materiales FI 

^le^rnbr 0 * “h matariaI “> ^rcea. Sole ln ter f 

sa que trabaje y produzca, aunque no disfrute. 

En defmitiva: el honh re comunista se ve privado del goes 

vino de la contemplacidn de Dios; se ve privado del goce humano 

que proporciona la convivencia politica, se ve privado del mx-e 

LTf r “ ei dis£rate de ioa 

puro trabajador esclavizado al trabajo or bien de la sociedad colec- 


on tl ^ U f 1 . es f 1 res nltado producido por la civilizacidn moderna 
oa la cual el hombre se ha ido degradando en su suatancia ZTZ > 
^ aituacion de hoy rcflcja el valor de eeta civilizacidn FI hombre 

50 ins 1Z n° T 6Htadn Convulsivo - Y asfvemos edmo en los ultimos 
Pri3 6 i lbre VlVe angU3t!ado b aio aeontecimientos honoroso*- 
ei a Guerra Mundial. movimlentos de violence, c'mo l ftcis*- 
2 d «l- 8 ociali sm0t la gran crisis del fan 

atdm!co d°e U R S h° da GUerra Mundial * ^guerra bombardeo 

atommo de Hiroshima y Nagasaki, amenava de guerra nude- -1 

g lta /de! De H ailUrla >«-‘- y u B ,i,o 50 r"de Ua n - 

estado cron ico de°hn ^ terceraB » jarteH de & human idad en 

ado cron ico de hambre y muchas fainilias privadas de techo 

ter anti J 09 S ° m ° S tesUs ° s ’ des P«es de cuatro siglos delearac- 

Anti cr^noT " ^ ^ °^sacivilizacidn modema 

Ant> cnstiano porque mmensas poblaeiones de los pafses comunistus 
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> de los pafses que viven bajo un atersmo, sino militante, practice), 
con un desconocimiento total de Dios creador. Civilistcidn anti- 
humana per que inmensas poblaciones del globo uo eonocen sino el 
hambre, la falta de techo, la angustia, el horror de la guerra y de 
las luchas fratricidas eomo es la lucha entre proletaries y burgue- 
see , 

Per aquf advertimoscuan falso es el fund amenta sobre el que 
apoya el progresismo cristiano su tesis de la aceptaeidn de la civi- 
lizacidn moderna. Habrfa quo aeeptarla si ofreciera valores huma- 
nos que realmente perfeccionan al hombre, No hav que aceptarlo en 
la medida en que ofrece ana aceidn destructiva y degradante del 
hombre, Cierto que la civilizacidn moderna ofrece algunos progre- 
sos parciales en las tdenicas de produceidn de riquezas materiales, 
Peru a l no proeurar el verdadero perfect- ionamiento del hombre en 
su aspecto moral y religiose, el adelanto tecnoldgico sin el corres- 
pond iente progroso moral y religioao, se conviertt en un anna 
terrible dc destruccidu y de degradacidti tlel hombre. Asf se da la 
paradoja de que justo en el preciso momento en que los innegables 
avances de la tec no login, permiten dar bienestar a la poblacidn del 
globo, mmensas multitudes de mi Hones de seres humanos sufren las 
penurias de la insatisfaceidn de las necesidades mifs elementales, 
Todavia, lo que es iniidio peor, se ven amenazadas por las annus 
nueleares en la propia integridad ffsiea. 

Por ello, Lo importante es que el hombre sin abandonar ku 
esfuerzo en la creacidn de biencs matenales, realise un esfuerzo 
mayor por ordenar su vida moral y su vida religiosa. De aquf la 
necesidad primera -absolutamente primera- del reconoci miento en 
la vida publica de los derechos de la Iglesia, dereehosque coneretan 
los mis altos de la Redencion de Cristo y de la Soberania de Dios, 
Este reconoci mi onto publico de las -naciones y del orden niundial de 
los derechos de la Iglesia es condition fundamental para la vida 
moral de los pueblos y tambidn para su bienestar material. Aquf 
tiene su lugar aquellas profundas palabras de Cristo; "Buscad 
primera el rei.no de Dios y su justicia, que lo dermis se os dara por 
anadidnra”. 

El Progresismo cristiano, al abandons restatarea fundamen- 
tal v primera de la edificacidn del Reino de Dios on lo temporal de 
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1 !. da ’ . aba ^onar la instauracidn de la ciudad catdliea, de b 
civ ilrz^idn cristiana, trabaja en la . edification de la ciudad comu- 

, Por ello, el Progresismo cristiano termina hoy eolaborando 

con el comuntsmo. 

No hay tdrnnno medio. Al rehusarse trabajar para la civi- 

llzacion cristiana, se trabaja para la civilizacidn anticristiana y 
antihumana. J 






del Progresismo cristiano? 

Al aceptar el carsfcter progreaivo de la civilizacidn moderns 
que marcharfa del libcralismo hacia el comunismo, el Progresisn - 
cristiano, por hulr del capitaiiemo y del liberalismo, abrazai-v 
formas soeialrstas y comunistas de civilizacidn. Pero hay en elV, 
un error gravrsime. Estas formas socialistas y comunistas de cl 
viltzicion no significan un Progreso con respeeto al capitalismo v 
a 1 ra * smo * Si el capitalismo y el liberalismo es male, muefr 
peor son las formas socialistas y comunistas de civilizacidn. 

Por ello hoy se hace necesario remontar la corriente capit, 
Iista liberal y remontar la pendiente socialists v comunista en qu 
desemboca el liberalismo. 

■ jEntonces que, dird alguno. hay que volver al ''aneien reg_ 
me o a la ciudad medieval? Por supuestu que no. Esto no es i; 
deseable ni posible. Lo que se lia de hacer ca "teoricamente" mu, 
facil. Eeconoeiendo que, lejos de haber un progreso "humano v rue 
raI M , en el hombre de la civilizacidn que se desenvuelvt desde el 
Renacim lento a aquf, y no lo hay, porque se ban abandonadu lo-> 
principles del orden humano natural y del orden sobre natural, h, v 
que volver a aquellos principios. Aquellos principios se coneretau 
precisamente en el orden social publico cristiano -la civilizacidn 
CHS Ulna, la ciudad catdlica- que desde hace casi un siglo propor.v 
la Catedra Romana en su magisterio ordinario al hombre contem- 
poraneo. Esta ersenanza del Magisterio de los Pontffices se puede 
umit dicierdo que, sin abandonar el hombre los progresos le — 
g: imos que ha hecho en los ultimos cuatro siglos, debe volver r 
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los principios de la sana fllosofia y teolcgfa -orden natural y Reve- 
lado-, cuvo expositor insuperable es Santo Tomfts de Aquino, a quien 
Paulo VI, el 12 de mayo de este afto, en su visita a la Pontificia 
Universidad Gregoriana, acaba de llamar el Primeroentre los Doc- 
tores de la Iglesia. 

Por ello, el unico remedio a la degradacidn del hombre de 
hoy, que del capitalismo liberal camina hacia el comunismo, se en- 
cuentra en que, manteniendo el progreso tccnolo'gico moderno, man- 
teniendo el progreso de la legitima promocion de grupos sociales de 
niveles inferiores a otros superiores de cultura y bienestar que se 
han operado en estos ultimos siglos, acepte, sobre todo en soriolo- 
gfa, £Conom“a, polftica y en la vida publica, el Magisterio de la 
Iglesia. Este magisterio comprcndc no solamente el orden amiento 
socialecon<5micodela"ReTumNovaru[n"a la "Mater et Magistra", si- 
no tambidn el ordenamiento polftico enunciado en la "Ltbertas y 
Diuturnum Iliad 1 ’ de Ledn XIII hasta la "Pacem in terris" de Juan XXIII, 
y eomprende sobre todo el reconocimiento leal y publico de la pre- 
sence de la Iglesia en el mundo como lo prescribe La "Tnmortale Dei" 
de Ledn XIIT y las "Quas Primas" sobre la Reale za de Cristo de Pfo 
XI. El Magisterio fhtegro de la Iglesia luminosamente expuesto en 
las innumerables enciclicas y aloe ue tone a del Gran PontiTice que fue 

pro xn. 

Es precisamente este Magisterio ordinario en lo social de la 
Catedra Romana el que no acepta, al menos en su integridad, el Pro- 
g res is mo cristiano. Aceptar el conjunto de ensefianzas sobre el or- 
den ptfblico social cristiano del Magisterio Pontificio es maliciosa- 
mente calificado de "integrista" y de "reaccionario" por el Progre- 
sismo cristiano. Magisterio ordinario solemnemente ratificado en 
las constituciones, deelaraciones y decretos del Concilio Vaticano 
II, y de modo particular, en la "t^audium et Spes". 

IjOS pueblos viven en rutna porque no tienen techo y fan. 
Pero ello se debe hoy sobre todo a que no tienen el pan espiritual. 
Al haberles privado el laic is mo de este pan espiritual, el hombre 
se ha hecho egoiata y se ha llenado de odio. Y entonces nobueca sino 
amontonar riquezas con un desprecio total de la miser ia de su her- 
niano, De poco vale que cl hombre disponga hoy de una ciencia y de 
una tdcnica adrairables, capaces de dar bienestar a toda la poblacidn 
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- es asegurada por la 

vida religtosa, usard mal y solo para sf, con desprecio del bienes- 

ar e su hermano, ese inmenso progreso tecnoldgico. Por ello la 
Mater et Magistra" de Juan xxm, que se ocupa del bienestar eea- 
nomico de los pueblos, en sus pa'rrafos finales advierte que sin Dios 
no hay orden moral y sin orden moral no puede haber en los pueblos 
un regimen econdmico de justa distribucion de la riqueza "Se ha 
afirmado, dice allfJuan XXIII, que en la dpoca de los triunfog de la 
ciencia y de la tdcnica, los hombres podnan construir su civiliza- 
cion Sin tener necesidad de Dios. La verdad es, por el contrario 
que los progresos mismos de ia ciencia y de latdcnica plantean D ro- 
lemas humanos de dimensiones mundiales que no pueden eneontrar 
su solucion sino a la luz de una fe sincera y viva en Dios, principio v 
fin del hombre y del mundo T \ 


Por ello, hay que trabajar para la promoeion y el bienestar 
material de los trabajadores y humildes, pero -por esto mismo- 
porque hay que trabajar para este bienestar que 3C debe de justicia a 
os humildes, hay que infundir el eepfritu del Evangelio en todos los 
grui»s soclalee, tambie'n en los mis levantados, tambidn en la so- 
c ie dad y en el poder pdblico, para que asfreine de modo efectivo y 
en favor de los mds desamparados la autentica fraternidad cristiana 


JALONES DEL PROGRESKMO CRISTIANO 


» , J y+wgABOU vuuluillu acom- 

paBa a todo el desenvolvimientode la civiUzacidn moderna. desde el 
Renacimiento a aquf, constituye el fundamento fa Iso sobre el que so 
apoya el progresismo cristiano. No hay tal progresoen loescncial, 
en lo funda mentalmente humano, en la civillsacidn moderna. Podra 
haber cierto progreso en algunos aspectos, sobre todo en el tecnolo- 
gico Pero la tecnologia que da fuera del hombre, El aspecto propia- 
mente humano y moral del hombre, que se constituye por el acerca- 
miento a Dios, no progresa porque progrese la tecnologfa. El hom- 
bre puede progresar y de hecho realiza un inmenso orogreso en la 
produccton de un poderoso aparato productor y al mi 9 mo tiempo se 
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puede hacer mis malo, con to que dicho aparato productor se con- 

ViertC ^^civiCacidn^de^a en el aspecto propiamente humane 
del hombre viene caminando hacia atrfs desde hace ^trosiglos 
Viene regreaando por la degradacidn progresiva a que somete a 
hombre La sociedad propiamente moderna se hace cada vez noils 
materialists. Despuds de haber rechazado a Dios rechaza los va o 
res propiamente humanos y adn loa valores an i males del horn r 
para convertirle en una simple tuercade la gran Maqumarm mate- 

malista^col^^i^ Fra(icesa marca e l punto decisivo do e.’la 

civilization en cuanto a su aspecto materialista. Con la Eevoiucida 
Francesa el hombre rechaza definitivamente los autdnticos valores 
espirituales depositados en la Iglesia, sociedad sobrenatural y toma 
un comportamiento decisivamente materialista. 

Aquf se plantea un problema angustioso para cl eatdlico, 

hace el catdlico en esa sociedad que rechaza a 
a la Iglesia y que proclama como supremo valor la libertad ma 
rialista del hombre? Una de dos, o el cristiano toma ^acaactdud 
hostil hacia esa sociedad y entonces queda al margen e • y 
nuesto a no hacer sentir el Mensaje cristiano en dicha sociedad 
pliega a dicha sociedad y pacta con ella. Pcro entonces se expooe a 
alterar la pureza y la integridad del Mensaje cristiano. Esta fue a 
situacion angustiosa que se presentd a los cristianos espu ^ e ^ 
Revolucidn Francesa. Y Lameimais fue el primer catdli .q 
alternativa dicha, optd por pactar con la nueva civiLizacidn con el 
liberallsmo que lo Uenaba todo y entonces Lamennais resolvi 
forjar el liberallsmo catdlico. 


El Progre3ismo de Lamennais 

Lamennais es el personaje clave del catollcismo mode mo. 
Nacido en el coarto Ultimo del 3 iglo XVHI se formd con las ideas y la 
mentaUdad de Rousseau y de los fildsofos Uberales. e convi ^ 
al catollcismo para profesar primemmente un uitramo^ma bo 

pechoso y despuds un liberallsmo que desarrolld en el diaiio 
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1,003 * mU ° ChO0,e ” tOS V mi! echo- 

«ihh Hay i Utl j 1<5sica en ^ c °ncepci(5n lamemesiana que est£ n re - 
' 'L 1 |,or la ,dea deI prosreso hfstarico. La historia progress v e„ 
conaeoueneia los tiempos mod*™* repruaeataa u „ pl ^ 0 Jbre 
os t len ,poa antcriores. Laateuaaiajpatirica la idea 

(ritn Providencia dlvina qua rige la hiatoria baoia los 

En ™ artrcull> mu >- ^P^arta dal ?8 do 
juno de 1831 Lamennais desarrollaestos conceptos Pam i 

el progooao de b, hiatoria ae realiza no por a a 

la vteud T ' de . acei i camie,,t " '“PiP Dies a travda del bleu y de 
la vmud, aino por !a adquisleidn de grades de mayor libertad l, 
qua hace que toa puebloa erezeaa en mayoiTa de edad. ’ 

Lamennais justifies en consecuencia el liberal is: mn r, ^ 
como u Ka adquisleidn del progreso de la hamanidad Hasta Lametm^s 

bre'inrere? ^ ai ° tr ° a^„t,eo del hi 

Iglel La clJi e Z n T mient ° ^ U SUPremacfa sobrenatural de la 
1 ; ^ CIVll *zacidn no se proponm eomo fin prooio dc los ciuda 

danos la libertad sino el bien y la verdad. Dentro de U verSd 2^1 

como repres ® ata c,erto bien ’ P fi ro nunca puede la libertad adopts rse 

Velad n Pero l eP l Ti 6nte , ^ traSpa8ai ’ dereehos de la 

Verdad. Pero cn la Revolucidn Francesa ta Iglesia deia de ser re- 

conomda por el poder publico como la Ctnica raligidn veldora v 

'top Po,lrru n a ceo, a S ta "-° S 01,1105 ,Ue PUdden l>™*^-lo*ciududa- 
nos. podrfa uceptarse como un heeho esta situacion ner<, i™. 

como un derenho. Lamennais fue el primer catdllle 1 

nas eln IT Un d ^ recho ’ p °rque para dl las libertades moder- 
. derechos del hombre que deb fan ser consideradas como 

dquisic tones del proceso de la historia. 

Lamennais fue el primero en profesar el progreasmo eris- 

Ubemlir ll ° S , e i C ° nOCid enTOnCeS COn este nombre siao eon el del 
beralismo catolico, Al representor el Ubcralismo del sielo xrx „ n 

la SOCie . dad anterioT - ^ ^ deefa crist iana 

br^atura^tamlTid^^rK 0101 ! 011 ^ 0 * la IgleSia Cotno socie ^ so- 
proceso Uberalismo catdlico importaba un verdadero 

Como es sabido, Lamennais fue condenado por Gregor toxvr 
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XVI en la Mirari Vos. Desde entonees, todo el siglo XIX conocid 
dentro del seno de la Iglesia una lucha tremenda entre liberales y 
no liberales. Delladodelos liberales hubo figuras eomo Lacordaire. 
Montalembert, Dupanloup. Del lado de los anti liberales se destacb 
sobre todo la gran figura del Cardenal Pie y del publicist Luis 
Veuillot. Pfo IX condeno con fortaleza al liberalismo catolico en una 
serie de documentos euyas proposieionesfundamentales fueron luego 
recogidas en el famoso Syllabus. Pero la lucha no se apaciguo, Al 
contrarlo, volvio a renaeer en el Pontificado de Leon Xm cor la 
aparieidn de los cldrigos democratistas como un Naudet, Lemirc y 

Dabry. 

Leon X HI en sus lamosas encfclicaB desarrolld un programa 
co mpleto de como debfa ser la civilizacion cristiana, La ciudad catd- 
lica dentro del estilo modemo de vida, Ese programa fustigaba fufcr- 
temente al liberalismo catolico. Pero el pensamiento de Le<5n XIT1 
fud sistematlcamente adulterado por los liberales que liabia dentro 
de la Iglesia. En esa dpoca aparecio un movimiento fuertemente li- 
beral, democratista y socialista dentro de la Iglesia, rue el movi- 
miento de "Le Sillon". Pero la firme accidn de San Pfo X condenando 
el modemismo que se propagaba entonees en el campo catdlrco y 
condenando al democratismo de Le Sillon peso fin dentro de la Igle- 
sia a los intentos del progresismo cristiano. 

Todo progresismo cristiano desaparecid de la eseena visible 
de la Iglesia durante los aflos 1910 a 1930. La "Pascendi" y la Carta 
condenatoria de ”Le Sillon 1 ' lograron tlmpia r el campo de la Iglesia de 
estas lacras. 





El progresismo de Maritain 

Maritain va a iniciar de nuevo el progresismo cristiano. El 
Maritain posterior a 1930. Porque el Maritain anterior se distinguio 
por su fuerza en combatir todo liberalismo y todo progresismo, En 
su primera dpoca escribe "Antimoderne", Trois Keformateurs", 
-Theonaa", "Primautd du Eapirituel” , en loa cuales rechaza la idea 
de progreso y expone ladoctrina autdntica de La Iglesia en el piano de 
la civilizacidn cristiana. Pero en 1930 Maritain inicla una serie de 
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libros y sobre todo 'Hurnanismo Integra]- donde hi, i. - 

de una filosoffa de la culture h-ibn rlr / b ,0 Ub ananencias 

gu , es, a saber, el del progreso ambivalente de lahistoria na 
mirU g d r ^ a f eundaCuerra^ Mundial, deapues del ano 1940 a’SI- 
. d ^ fcnsa de ,a ^ea de progreso. Esta idea de progreso ’va a 
morder fuerte en Maritain como habit mordido en Lamennnis En 

t°J llb !’° S eser ttos durante la Segunda Guerra Mundial va a car 
^ as i eas En ’ Criatiamsmoy demon racia", y en "Los Derechos del 

V mZ P3reZ ? Ser a nu ? Stros °j° s * la bumanidad es aun muvjoven 
y ra que k* ^volucidn de la humanidad debe ser encarada comn 

la cantinuacion de la vida mtegra, donde progreso signifies ascensidn 
do U coneieneia y donde la aeceasida de U LciJL ^ “a 

ZSTr TrT ° T T S1 debe ooati™ 

' 1 r sole- La evolucidn por mecanismo de sus sfutesia se 

earga cada vez m^s de libertad". 50 

no ea elMea a ™ mT SeCl,e ' K " a . Va ” P °° <>r el > Jr ‘ > K' ea “ <*o' l-ombre 
" r, V - e " “ raa - v ’ or ace ream iento 
bre v'at Z r 6 “ una ma y ar Ubertad del horn- 

i " mC1 11 ^ >un * ;o ^ X)r P unl ° t,n p l planteo deljamennais V-i *i 
IZ ™ COn ^ ° dtosa 13 cr,stia " d »-i medieval v con el“ci c'L- 
fi, »dart* UtSn !' < ‘?K e clvUlzaclo “ eriatiana para defender una socied-.d 
ncfcda en In libertad como idea primera y docninanle. V » emu el 

beinlmmo calolleo de oamennnis declind finnlmente al soelallamo 
' on Maritain, su liberalismo de la Nueva Cr miand!,^ 

b.a de ir decline ndo haeia una aociedad de eorte aoehl «a d 

L“ isfeohas ,as “ 3Di ™— 13 
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El progresismo de Emmanuel Mounter 

Maritain babia. dejado elaborada toda una teorfa del persona- 
lismo que alimentaha el mito de la nueva crlstiandad, Emmanuel 
Mounier iba a constituirse en Francia en el profeta de este nucvo 
mesianiamo. Con su revista "Esprit" iba a inspirar todo un movi- 
miento generacional eatdlico que habia de inrundir un ouevo espiritu 
-el espiritu del progresismo cristiano- a las obras de apostolado 
eatdlico de Francia y de Euro pa. El progresismo cristiano que hoy 
domina el campo eatdlico de Francia y aun del mundo puede consi- 
derarse obra de Mounier. El ha influ ido sobre grupos decisivos de 
tedlogos y sociologos, dominicos y jesuitas, de suerte que no es 
exage rado asignarle una Lnfluencia de primer piano en la eorriente 
progreslsta que domina hoy los amblentes catdlicos y en los que ha 
creado una poderosa e struct ura, a la que har de piegarse de buen o 
mal grado, incluso a veces el episcopado. 

Mounter comienza por revaiorar la nocion de progreso como 
una idea sustancial del crist ianismo. Pero en esto se equivoca por- 
que aunque ea cierto que hay un progreso y un erect miento del Cuer- 
po Mistico de Cristo haata alcanzar la plenitud de la edad perfecta, 
de alir no se sigue que haya de haber tambien un progreso en Lacivi- 
lizacidn que soporta ese progreso del Cuerpo Mfstico. Mounter no 
efectua la distincidn pertinente yen su estudio "Elcrlstianismo yla 
nocidn de progreso" mantiene el equfvoco, como si el progreso hubiera 
de traducirse en la misma realictad temporal. En ello coincide com- 
pletamente con Lamennais y Maritain. Sobre esta idea equivoca de 
progreso Mounier va a elaborar todo el sietema de su personalismo 
que ha de constituir una nueva civilizacidn o Crlstiandad que suati- 
tuya a la cLvillzacidn salida del Renacimiento. 

Para entender la slgnsficacidn de la Revolucidn del persona- 
lismo de Mounier hay que estar atento y ver contra qud realidades 
lueha . Y su lucha se desarrolla. sobre todo contra el mundo del ca- 
pitalismo, del burguds y del dinero. Estas son las flguras princina- 
les que le sirven de coniraste. Contra el capitalismo Mounier enaaya 
sus mds poderosas armaa. Aartambido como eastiga durameute la 
hurguesfa y el capitalismo tiene pdginas fuertes contra el fascismo. 

Pero la dureza que mostrd Mounier para con el capitalismo 
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y con ei fascismo no fue igua l quo la quo tuvo con cl cotnunismo. Con 
este demostrd una significativa complacencia. Ha escrito innumera- 
blcs ptfglnas ydeja la impresidn dc que el oomunismo ejereid sobre 
cl una verdade ni sugestidn como si se tratase de un autentico hurna- 
nismo. En el tomo prime ro de sus obras, pdgina 515, leemos : "La 
denuncia por el marxism o del idealismo burguds y de su ideologia 
social era, o habrTa podido ser un aporte considerable al humanismo 
que se buses. Ella const ituia una indicacidn capital, sobre la cual 
los crist ianos e special me nte, se sent fan con dl, en una fraternidad 
historica" . Con respecto a su poaicidn de complacencia frente al 
oomunismo nada mtfs suge stive que lo que escribid a Andrd Dumas 
el 9 de octubre de 1949. a propdsito del decreto del Santo Oficio del 
13 de julto de 1949 por el que se aplicaban severas sanciones a 
aquellosqueprestaraa sucolaboraeitSn. rl oomunismo. Mounier insinua 
que dste es an acto abusivo, do ingerencia tnundana de la Iglesia en 
la que incurre siguiendo a Constantino y a Gregorio. Y asf escribe 
textualmcnte; "Asr actualmente todos esos catdlicos estan en el com - 
bate contra hi cristalizaeidn de ana cierta "defensade la oiviliza- 
cion crist iana" de cierta aglutinacidn de la Iglesla y del Occident* 
capitalists y americano del cual la Iglcsia no es totalmente respon- 
Sable (sc la empuja del Este), pero de la dial es el la primoi’amnnte 
responsable . Que las fuerzas viniendo de esta tcndencia blasremato- 
ria empujen en el sentido actual dc La actitud denuestra Iglesia fren- 
te al oomunismo, de esto no hay ninguna duda. Que ella estd angus- 
tiada, eutie otras, ix>r las ameruizas que el comunismo hace pesar 
/•sobre su poder post-eonstantiano o post-gregoriano no hay la mer.or 
duda, Y esto lo debemos combattr sin reticencia". 

Mounier fue el primero en inventar este carxCcter "constants - 
niano ' aludiendo a Constantino y este eardeter "gregrsriano" aludiendo 
a Gregorio VII para calificar cl empefto de la Iglosia en defender la 
civillzacidn criatiana, Para Mounier, eivilizaeibn crietiana, ciudad 
oatolica, orden social cristiano, no son sino remedos abusivosdc* bi 
crlstiandad constant! niana y gregoriana que deben ser Combatidos lo 
n istno que el aburguesamiento de la Iglesia. Por ello, esta ca.Ha a 
Andrd Dumas, de la que hacemos raferencia, aeaba con esta suges^ 
tiva despedida: " de todo eorazdn vuostro en Cristo (y no en la civi- 
lizacidn cristiana)". 
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" C ° y ««»dida ,„ r 

> j“ d ' r ^icc J: '"» "iodlcatos & ri * '» ReaieJ 

S dt '' tatoismo. y J“, ? ue do jM que todo l„ f n S<,c,ales - ®1 

c , Il bera]i amo del so ' ° ao »« onlen l empt . r ", ,* ,M . ral quede en 

. '“' '*>"» con ello no Z t ° <W co»un“ml a UrT "" «“»• 

la niayor/a j e p j. , °P©rado ajr] 0 ar j - . ^y Que dejar- 

«*tad„ , „Lm •• ootua, */ 

*mano ygregoriano a yP ° f Io mi ^ de ^guo 

a actual sociedad modenS mad «acidn 7 L ‘° nsJan “ 

. Ju °to con esta ' d adulta de 

cri 9tiana y de un r> a ubeatjD iacidn de | s 

*? sostiene I a erfstiald" pflbl **> adec Jdo^T^ CiviUza cid n 
f com unisrno sinZTt^r ** Siem P*b He di^ * Evat ^lio como 
13 catdlica. s" * * tefta ® ^ ran ser ^ k es Pecie de que 
secaineute f*rverso IT* haccr ,ih p‘ar queeW^ Compati bIe a c OQ 
Pit la bras intereiver<? hi ^ “° mo SJ 3iema social °™ u [J Jsmo ea intrfn- 
Navidad de 1955. "reeh^ * doimiti ^s Pf 0 >:JT ‘ Asf io ^ dicho en 
en v ^tud de la doct^n am ° 3 eI e °munismo^ “ * J *“■***» de u 

--.dad c r , KI tr;'::- d f- ra ., ^ s: -«» j; 

8 de combat, > d COmu .' t!tr mi Pueata por b s „ v ° s so ^emr I a 

c r*3tiana en i c 3 oc Ja , Sm ° y * W r * cv ^~ 

cr iStfaft a .E| pro esto es? de trabaiar ? UOa «<*iedad 

fimcion conn-arfa, e «to' r *°, erfstia 2® consiste preei^ 13 ^ Givilizac i<Jn 
C ils Tatianas, e ] h.^ 8 ’ ^ue ^ se J-iaee ' aflle,lte e n ] a afi 

'■■-Nona, *“ «' ^ JZTS* •”''«»»- 

uL'nn‘ CV " loS pro * r <'*>otZ' : ? r “ 1 Pn “ a e^ ig uai * socie dad 
“ i,,no - en u "» sonie^d d ^t 1 ’ ■*“" quiJtfa ». 

, ., La = Idnaa d e Moll „ , “ ptre e ‘ cornu- 

«*^tesrr *^^r. j as — * 0 . 

los - J UiX - LOdo a t rav c ' E ^ . 1 K ^'Se" del ex ^ . 5 

^retiea-ouvriera" de est oa, soh^ 7 ex d °mmico 

• iSS-;, t 
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canzar resonancia mundial. 


El progresisnio de Teilhard de Chardin 

Teilhaid de Chardin constituye hoy la figura cumbre del 

r??7 m ° Cr L atian °- P8r0 eu trayectorta lleva otro eamino quetl 
de Lamennais, Maritain y Mounier. Aunquc U ra.dn fundamental de 
SU progresismo la constituye la pasidn fuerte que le movid a juntar 

de rh S °i° ^ ^ kS doS fe ’ la fe del ciel ° y ltt Jee »latierra, Teilhard 
Chardin era un enamorado del tuundo asr a secas y sobre todo 

mir'd , ao 6 e r - E : su caso - de mod ° 

mi lento del mutido, se haefa sentir fuerte per la cieueia niodema en 
general y en particular por las ciencias bioldgieas. De aquf que 
sigutendo la eornente imperante en ese entonees, en este lipo de 

vdTl'^i Se COQfeSira decididamente partidario del evolucionismo 
ydelevolucionismo universal. "Creoen Uevolucl 5 n'% era su primera 
Uo es.on de re eientiTica . ”Creo que laevolucidnvahacia el espTrltu” 
Cieo que el espintu va hacta lo i^rsocal". Creo que lo oerBonal 

orcL^rn , Cr ‘ CriSU '"' T.iltarddectarttop, l u ml sra n„n e 
V 7 7 U . 7 ° luCLOn universal, ere fa en el Progreso. Progreso 
desde el polvillo prmutivo cdsmico hasty bs prlneros element os 

desd i e , el . ^ tomo h9sm U noltcuh, desde la moldeuia 

1 -i V E 1 f n “° Mcilk » desde ^ sta ha B*a el virus, desde el virus a 
a celula desde la edlula a los protozoa rios, de estus, a los ani 

males^y plantas mas completes y por fin at hombre. Y adn allfno sc 
deton ia el progreao evolutivo sino que caminaba hasta alnnrar 
fomws mas complejas de orgauizacidn colectiva y planetaria do b 
humane hasta el punto Omega y al filum erfstico. Todo un proceso 
progres.vo de Cosmoggnesis, Biogenesis, Noogenesis y Cristogd- 

r P , f , r ,° !“ ,' speelalldad de Teilhard de Chardin era la palenn- 
teloBiu. Ella le ,bn a auministrar. segdn dl. elfundamento cientiTlee 
1 nguroso de todo su evolueionismo. Ella noa va a obligar a 

ner el neneamlmo de Teilhard de Chardin en e st a materia. Felia- 
nicn e ei hard ha resumido su poasamiente al respeetoenelanfcu' 
lo sgbre; 'La uuestida del hombre Mail" quc pabUca Ps^he en a„ 


37 


nuraero 99-100 y que aparece en el tomo 2 de sus obras completas. 

Teilhard de Chardin allf establece que au evolacionismo uni- 
versal tiene como fundamento la evolueidn del ho mb re, Y ea efecto 
en dicho estudio saca una conclusion que dice: "es tambidn Have 
para el futuro": ”Si es verdad, en efecto, cientiTicamente verdadero 
que desde hace una centena de millares de afioa. el hombre no ha 
cesado de moverse<sin retroceder jamas en conjunto y siempre a la 
cabeza de La vida) hacia estados constantemente creclentes de or- 
ganizaeion y de conciencias, no hay entooeea ninguna razon para 
suponer que el tnov ini Lento se eoeuentra ahora detenido. Por el 
contrario, el grupo del Homo Sapiens est£ todavfa alrededor de 
nosotros en plena fuerza (por no decir en la primera juventud) de 
su desarrollo. Asf se encuentran justificadas y precisadas tsobre 
una base cientiTicamente solida nuestra esperanza y nuestra fe 
modema en el progreso humano. No, por cierto,la antropogdnesis 
no estsf cerrada. La humanidad avanza siempre y ella continuant 
avanzando durante otro centenar de millones de afios, con la condi - 
cidn de que nosotros sepamos guardar la misma marcha que nuestros 
predecesores hacia siempre mayor conciencia y complejidad. 

,,<jue valor tiene el fundamento paleontoldgico de Teilhard de 
Chardin? Para examinarlo expliquemos brevemente su teona. 

Para Teilhard de Chardin el hombre aparece en la edad cua- 
ternaria. Tambidn admite <SX que el aseendiente claro del hombre 
actual es el Homo Sapiens que aparece en el Pleistocene superior. 
Pero antes aparecen formas inter medias representadas sobre todo 
por el Sinantropo que aparece en el Pleistoceno inferior y por el 
hombre de Neanderthal que aparece enel Pleistoceno medio. 

jfjut? valor tiene esa gradacion progresiva en que se apoya 
Teilhard de Chardin? jEs cierto que hay una ascension progresiva 
del Sinantropo -animal-mono- hacia el hombre de Neanderthal y de 
cate al Homo Sapiens? Hay que contestar que no existe esta gracb - 
cion progresiva en que se apoya Teilhard de Chardin, En efecto; se 
ton enc out rack? piezas de Homo Sapiens anteriores al hombre de 
Neanderthal y hay que ubicarlas en el Pleistoceno inferior-. En efec- 
to, en la eslacidn prehtstdrica de Fonte-Chevade en Charante. Mile, 
"'ermaine Henri Martin ha hecho conocer en agosto del947unacalo- 
ta craneana comprendiendo en conexion anatdmiea una parte del 


hueso froutal, los dos parietales, una parte del temper -1 usquierdo 
y una parte del occipital. El interns de estos hallazgos estriba en 
que son conformes al tipo de Homo Sapiens y son de fecha. anterior 
al Musteriense. o sea que hay que ubiearlos cn cl Pleistoceno infe- 
rior. Asf por lo tanto consta claramente que vivfa en Europa ante? 
del hombre de Neanderthal un tipo de Homo Sapiens. 

Por lo deniEfs, el famoso Sinantropo u Hombre de Pekfn. que 
constituye para Teilhard de Chardin un eslabon animal humano, no 
tiene tal valor, Esta cuestidn ha sido estudiada en Forma exhuustiva 
por Rey. Patrick O'Connel en "Science of to Day and the problems of 
Genesis". El asunto mereee ser tratado prolijamente, Cosa no po- 
sible aquf. Vnmos a resumir algunos heebos que hay que tener cn 
cuenta , 

PrL~~*rheeho; Hay que tener en cuenta que en el cursodelas 
excavaciones dethoukoutien se han encontrado alrededor de 50 
ertfneos enteros o incompletos. 11 mandibulas y 147 dientes del 
pretendido Sinantropo. Todo esto ha desaparecido completaniente. 

Segundo hecho: Se ha ocultado al pdblico la importancia de 
la tndustria hallada en Choukoutieii y que sujione por lo tanto la 
existencia de hombres cou el desarrollo del Homo Sapiens, 

Tereer hecho' El Dr, Pei encontrd en 1934 tres crancos 
humanos de tipo moderno y restos de esqueletos de seis seres hu- 
manos Weidenreieh que dirigio las excavaciones despuds de 
muerte del Dr. Black, en L exposition en que ou cuenta de lab 
excavaciones en el num. de "Paleontologfa Stnioa" de 1939 y que 
rep it id en su Confereneia u los eatudiances de la Universidad de 
CalifomitL en 1945 (Ver Apes, Geants and Men, pdg.86) dice lex- 
tualmente: "En la excavacidn ilaina da tiivel superior de Choukoutien, 
que suministrd los restos del S inant roix> se encontraron tres erd- 
neos bien eonservados, varios fragmentos de otros eraneos y hueso? 
de esqueletos de alrededor de die?, individuos que pareefan eerde lu 
misma Eamilia. Los tres eraneos pertenecen a un hombre deedad, a. 
una mujer de edad media, y a una mujer mds joven. Aunque de la 
misma familia tenfan rasgos diferentes: el erdneu del hombre era del 
tipo mongol con algunos rasgos de Neanderthaliano: el erdneo de la 
mujer de edad media pa re c fa de un csquimal mientras que el de la 
joven miner se pareefa al deun habitante de Melanesia". 
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tenor que se.es habrla hecho para ohuparle!! a! "rebro ^ P ° S ‘ 
afirmacldn ? * 

nantrouol ‘ ! P ‘ Teilt ard de Chardin sabre el Sl- 

con el oonjunto deTaestfos coioefm^ntos ™ ZZ7 ^ COnforme 
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colocamos en el terreno He la n- 1 - C1 ° ni3ta3 ' torque si nos 

IX)r el concepto de "especie" como^' 3 *7 demostrar <i ae tanto 
"caracteres adquiridos" y el de »] a P ° r ^ " herericia " V el de Los 
simil. Las paisas do la El etl 7 7^" * 6V ° luci ° ne « ^ero- 
1938 escritaTpor Pi ^r , PediaFranCeSa en Su tamo 5 de 
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mente una fecha en la historia d Franeesa sefta]arff eierta- 
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flea Tampoco se le puede asignar uluguna base filosd- 

LO que convlene destacar -y aquf hay que fijar el porqud el 

en^ 'ST.^tos^ o1 teilta 

tualmente h eepjugaelda . ^utZ\Z Z'Zl' 

ei n imo , °5“de U artrc “ 1< ’' ” EI coraz,5n del que apareee en 

el tomo 5 de sus obras propone como solncidn a la humanidad una 

o TflTT T SuUante de "Of* ^ represent a la tended er.stiana 

J^sta 0 wJ C ° n / ,0X : r rePreSenta k uniata o 

Tpi l , I e “ adelaate ° la fe en el mundo. Alir dice 
T etlhard dos fuerzas religiosas hasta aqufenfrentadasen el cora- 

zon e o o homhre; dos fuerzas acabamos de verlo, que se debill- 
j langmdecen si se las afsla: dos fuerzas por consiguiente (esto 
es lo quo me queda por demostrar) que no esperan slnu una eosa- 
no que entre Uts dos hngamos una eleccidn sino quo eneontremos el 

fr Jo TT.7" 1 T,° tra ’' (E1 P ° rVe,Ilr del 
ir., pag. 343, yed. espanola, Taurus, jidg. 324). 


El progre3ismo y el Coneilio Vaticano Segundo 

‘ Para formular un juicio definitive sobre este punto hay que 
tenerse en rigor a las eonelusiones definltivas a que ha Llcgado^l 
tonciho. Porque un Coneilio es oh™ del Esprntu Santo y ef Esp?- 
u u no se muestra realmente sino en las Conclusiones a que llegan 

IrSf ° S f drCa CoM ‘ Ulre5 bil i 0 la direceidn del L- 

H y !° S docume " tos ®aciliares de Vaticano n cstin on 
la Imea de la doctnna tradlcional de la Iglesia. 

Sin embargo podemos afiadir lo siguiente: 

emtojy f T C ° nCiIi ° 68 en U mente de la felasia un gran acto de 
Candad de la Iglesia misma que busca hoy salvar al mundo moder- 

i umr a todos los hombres en la fe y en la caridad de Cristo. 

tado J°-T e gra ” 31510 ^ CarWld de L ’ I * lesla PO r salvar del es- 
tado de indlgencla esptr.tual al mundo modemo se realiva e„ el 


precise memento en que 6ste, orgulloso, se exhalta en sus conquis- 
tas clentiTicas y tdcnicas, en que est£ llevado a reorganizarse re- 
chazando a Dios y afirmando un atefsmo militante en esealamundial, 
con lo cual no ha.ee sino truer la ruina y la destruceidn a la especie 
humana, Porque un mundo sin Dios, teniendo a su dispoaicion un 
inmenso aparato tdcnico, no hard sino usarlo para la deslruccidn 
del hombre, Porque un mundo sin Dios es un mundo destructor del 
hombre. De aqul que la Iglesia quiera poner a este mundo moderno 
en contacto de las energfas vivifieantes y permanentes del Evange- 
lio. Es el mundo el que tiene necesidad de ser salvado por la Igle- 
sia. No es la Iglesia, como se imagina el progresista. que debe 
seT salvada por el mundo moderno. 

3 3 ) Este gran acto dc Caridad de la Iglesia supone el mante- 
nim lento intacto e fntegro de la Verdad de la Iglesia porque en la 
Iglesia La Caridad brota de La Verdad. El Espfritu Santo procede del 
Verbo que es Verdad. 

4°) Este gran acto de Caridad de la Iglesia coincide con una 
gran confusion y con un ansla no siempre legit i made cambios y pro- 
gi’esos que viene agitando al mundo catolieo hace mas de 30 aiios, 

5 3 ) El movimiento progresista, al que hemos iiecho referen- 
eia en las conve rsaciones aateriores, viene operando en ti'enzas 
organizadas en todo el mundo, sobre todo en Francia, Belgica, Ho— 
landa y Ale mania ,y tratd de aprovechar la gran Asamblea Conciliar 
para imponer sus opiniones dc progjesismo peligroso. 

6°) El comunismo no es Vi ausente dc este siniestro propoei- 
to. El Cardenal Secretario de Estado del Romano PontiTicc ha hccho 
conocer en la primavera del afto 1963 al Nuncio en Parts, para que 
a su vez lo haga conocer al Episcopado y a los Superiores Mayores 
Religiosos residentes en Francia, los propdsitos siniestros del mo- 
vimiento ’’Pax’ 1 que actua en Polonia y que dirige Piasecki, ug catd- 
lico progresista de Polonia, el cual movimiento tiene porobjetode- 
sarrollar el progresiemo en Francia, y en ese momento aprovechar 
la gran Asamblea Conciliar para practicar la dialdctica entre los 
mismos Padres Conciliares. 

Este movimiento comunista ’’Pax" ha dispuesto de medios 
inogotables para ejercer influencias sobre los medios mundiales de 
comunicaciones. Con ello ha logrado poner en prttctica la dialectica 
haeiendo aparecer a los Padres Conciliares como divididos entre 
dos grupos antagonicos, buenos y malos. progresistas e integristas, 
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actitud abierta y actitud cerrada, novadores y reaccionarios. Eu 
realidad en una Asamblea de casi 3.000 personas son muehos los 
grupos y los maticcs, y dstos may flexibles, de suerte que no hay 
derecho a div id trios precisamente en dos tendencias antago'nicas, y 
solo en dos, como lo exige la dialectica comunista. Esto ha sido 
resultado de la propaganda mondial que con ello al mis mo tiempo 
ha hecho aparecer divididos en dos grupos antagonicos de progresis- 
tas e integristas a todos los catolicoe del mundo. 

7°) Esta guerra paicoldgica desarrollada con un despliegue 
del aparato publicitario mondial tiene por efecto crear en muehos el 
complejo de temor ante el hecho de que puedan ser calif icados de 
reaccionarios, cavemfcolas, cerrados e integristas. 

8°) El catolieo no se ha de dejar acomplejar sino que ha de 
nmntener su fidelidad al magisterio de la edtedra humana oor- 
que esta es la condieidn de la fidelidad autentica a la fe de Cristo. 

Conclusion. Lo anterior ha sido escrlto en 1964. De enton- 
ces a aquf, el Progresismo ha uvanzado a paso de gigante dentro de 
la Iglesia en todas partes y tainbidn aqur en la Argentina, ya se 
niega abiertamente el cristianismo como lo demuestra el andlisis 
del libro de A. Paoli. 


UN NEOCHBTIANISMO SIN DIOS Y SIN CRISTO, 
TERMINO DEL PROGRESISMO CRISTIANO 


He expuesto en conferetieias anteriores qud habfa que pensar 
del Progresismo Cristiano. Es este un error que, Uevado porel afin 
de conciliar el cristianismo con el mundo moderno, destruyc las es- 
tructuras cristianas. En efecto, para el Progresismo, La Iglesia 
hoy no debe tener ni escuela, ni periodismo, ni economfa, ni eultu- 
ra, ni politica cristiana: pprque estas estructuras tenderfan aaislar 
a la Iglesia del mundo. Lo que sobre todo quiere ovitar el Progre- 
aistno cristiano, es ima eivilizacidn crietiana, vale decir, un orden 
publico de vida clviliza ,1 a que reconozca los derechos de la divinidad 
de la Iglesia, yen consecuencla que se subordine a ella. El Pro- 
gresismo cristiano considera este orden publico subordinadc a La I- 
gleaia como un orden ya perimido y para hacerle odioso, lo califica 
con los tdrminos de "constantiniano", "gregoriano", "socioldgico", 
"triunfalista" . Acaba de publicar un libro el padre dominieo Chris- 
tian Duquoc titulado "La Iglesia y el Progreso" donde hacc referencia 
a la posicidn de Mons. Dupanloup, quien en el siglo pasado sostenfa 
que la tesis de la suhorcfinacidn del Estadoa la Iglesia no podfa hoy 
reali 2 arse y en cambio habfa que acomodarsc a la hipdtcsis de las 
sociedades modernas . Pei'o el Padre Duquoc corrige a Dupanloup y 
dice que esa posicidn, lejos de ser considerada como tesis, debfa 
ser desterrada como negativa de la existencia cristiana. 

Estas poalciones del ProgresiGmo cristiano que podia n eon- 
aiderarse como extremas, han sido rebasadas porposiciones todavfa 
mas deletdreas, En efecto, se llega al caso en que paraacomodar el 
cristianismo al mundo, y en especial al mundo moderno, se le modi- 
fica en su suatancia misma. Algo de esto habfamos advertido ya en 
el Progresismo de Teilhard de Chardin En efecto, Teilhard de 
Chardin, para conciliar su fe en Cristo y su fe en el mundo, inventa 
un cristianismo cdsmico donde Cristo mantendria Tclaeiones imper- 
sonates y cosmicas eon cl universo, en detrimento de las relaciones 
personales de libertad y de gracia con un Cristo, Lamb ten personal. 
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Pero el Progresismo alcanzarfa posiciones mas negatives y destruc- 
tivas en el reciente libro del Obisix* anglicano John A. T. Robinson, 
"Honest to God", y que cl escritor francos, Luis Salle ron ha tradu- 
cido con el titulo de "Dios sin Dios' 1 . En dicho libro. el Obispo 
Robinson propone un nuevo cristianismo, donde queda alterada la 
concepcidn recta y tradieional de Dios, de Cristo, y de la moral 
cristiana; un cristianismo que pueda ser aceptado por el hombre de 
la edad adulta en que vivimos. 


Un remode laje radical del 
cristianismo tradieional 

El objeto de Robinson es opera r un re mode laje radical del 
cristianismo, tal como se ha profesado hasta ahora. Para dl, ea 
necesario remodelar radicalmente las categories mas fundamenta- 
les de nuestra teologfa, de Dios, de lo sobrenatural y de la religidn 
misma; todas estas categorfas deben ser echadas de nuevo en el 
crisol. "El sobre naturalismo tradieional y ortodoxo" ya no puede 
servir de cuadro a nuestra fe. Porqueel tnundo de hoy reehaza estas 
categorfas. Luego es necesario crear nuevas categories -sin esta 
Concepcion sobrenatural ortodoxa-. volcar el mensaje cristiano y 
salvar asi el cristianismo. Porquo, segun Robinson, hoy se encuen- 
tran muohos no-cristianos inteligentes, que aceptarfan el cristia- 
nismo, si se les propusiese en un cuadro aeeptablea la mentalidad 
de la edad adulta en que vivimos. Estos no-cristianos no estarihu 
en rigor ni contra el cristianismo, ni contra el Evangelio, sino con- 
tra el cristianismo, ni contra el Evangelio, sino contra un molde 
precientiTico, yasuperado, en que este cristianismo lea es propues- 
to. 

Advidrtase bicn la sutileza del andlisis de Robinson, No esta 
41 contra el cristianismo, asf a seeas, sino contra el modotradicio- 


"Dieu sans Dieu",Nauvelles Editions Latines, Paris, 1964. 
Ver tambidn artlculo de R. Rouquette. Etudes, marzo 1964. Ahora en 
Castellano, traducido con el titulo "Sincero para con Dios" por edi- 
torial Abril. 
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nal y ortodoxo de presentar el cristianismo; mode dste que alejarfa 
a los que hoy se dicen agndstieos, ateos, no cristianos, y que, sin 
embargo, en realidad, csuCn mas eerca del cristianismo ydel Evan- 
gelio que muehos que se dicen cristianos. 

Robinson conuenza la critica de este eristianiRmo ''tradicio- 
nal" y "ortodoxo". "La Riblia -nos dice Robinson-, nos habla de un 
Dios "en lo alto". Hubo un tiempo que se aceptoesta imagen espacial, 
pero fue desechada despuds .le Copdrnlco. En lugar de un Dios que 
estarfa literal o ffsicamente, alld en lo alto, nosotros hemos acep- 
tado en nuestras categories intelectuales. un Dios que estd "alia 
lejos", "afuera", en un sentido es pi ritual o metaffsico. Existe 
gente -manifiesta Robinson- paxa quienes Dios est£ "alU lejos”, 
casi en el sentido m£ts literal dc la palabra. Estos han ;udtdo acep- 
tar la revolucidn cientitica de Copdmico, pero, en todo caso, hast a 
una <?poca muy reciente, han concebido a Dios como mas alU£ del 
espacio cdsmico. La concepcidn de un Dios "alM lejos", que mucha 
gente ha tenido, ha sit lo demasiado ffsica; la prueba es que un gran 
ndmepo de personas en nuestra dpoca de exploracidn cdsmica tienen 
el sentimiento instintivo de que no es posible ya creer en Dios, 
despu(5s de los descuhrimientos y exploracion del cosmos por el 
radiotelescopio y por los cohetes. La idea de un Dios "alii lejos” o 
"fuera" tambtdn debe morir". Pero para Robinson, eon esta imagen 
tambidn debe morir la teologfa tradicional cristiana, que nos habla 
de un Ser Dlvino, con cxistcncia ea.sf y para sf, fuera de nosotros 
y separado de nosotros. En esta teologfa tambidn entra la doctrina 
de la creacidn que afirma que, en un moniento dado, Dios ha llama- 
do a la existence "al mundo" como cosa exterior a El mismo. El 
relato biblico nog cuenta cdmo ha entrado en contacto con las cria- 
turas que ha hecho, cdmo ha establecido una "alianza” con ellas, 
como les ha "enviado" sus profelas, y, cuando los tiempoa fueron 
cum.pl idos, cdmo los ha "visitado" en la persona de su Hijo, que 
"volvera" un dfa para juntar a loa fieles alrddcdor dc El. Esta 
imagen de un Dios viniendo de "alia lejos" sobre la tierra, como 
un visitador de otro pianeta, estd implfcita en toda la presentacidn 
popular del drama cristiano de la Redencioo, sea de palahra o por 
escrito. "Pues bien -dice Robinson-, esta concepcidn que nos da la 
teologfa tradicional cristiana, ’me parecepritcticamente imposible”, 

/ 
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Para Robinson, das aeonteciinientos capitales han coincidido 
para dar un golpe de gracia psico Idgico, sino idgico, a esta idea de 
un Dios viniendo de "alia lejos";Ia ciencia moderna y la tecnologfa. 
Al mismo tiempo nosotros tomamos conciencia de que la lira gen 
”mcntal"de untal Dios, no solo tionos ayudaacreerenel Evangelio. 
sino que nos lo haee m£s diffctl. Se efectua entonces una doblepre- 
sidn sobre nosotros para hacernos rechazar todo el sistema, y con 
dl, toda creencia en Dios. 

La crftica que Robinson haee del cristianismo tradicional se 
funda en los estudios de dcstacados exdgetas y tedlogos protestantes 
modernos, como Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer y Rodolfo Bult- 
mann, quienes critican un cristianismo "aupranaturalista": "religio- 
so” y ”mito Idgico”. 

Robinson se funda, primeramente, en los escrito3 de Paul 
Tillich, quien rechaza la idea de un Dios que se proyecta a lo exte- 
rior de nosotros y de nuestro mundo creado, la idea de un Otro mas 
alkC de los cielos, de cuya exi 3 tencia debamos convencernos, y nos 
proporte, en cambio, la idea de un Dios corvstituido por el Fondo de 
nuestro propio ser. "Si vosotros sabefs que "Dios" quiere decir 
"profundidad" , vosotros sabdis mucho de El -dice Tillich, y prosi- 
gue-: Vosotros no podefs de aquf en adelante deciros ateos e Lncrd- 
dulos. Porque os es imposible decir o pensar; la vida no tiene pro - 
fundidad; la vida eg hueca; el ser mismo no es sino superficie". Ni 
Tillich ni Robinson, nos aclaran si cste "Dios" que se confunde con 
las ultimas profundidades del ser de cada uno, tiene una existenein 
fuera y por encima del hombre, una existencia trascendentc al 
hombre y a todo lo creado. 

Otro autor en el que se funda Robinson es Diet rich Bonhoeffer. 
te61ogo ale min que fue asesinado por los n&zis. y que proponfa un 
nuevo Evangelio, pero no religiose. "Hasta aquf -deefa Bonhoeffer- 
la Iglesia habfa fundado su predtcacidn del Evangelio sobre el senti- 
miento rcligioso universal, sobre la accesidad de un Dios a quien 
entregarae, de un Dios capaz de suministrar la cxplicacidn del 
mundo. Pero esto no es ya postble para el hombre mode r no, que 
rechaza el concepto de lo religioso. Luego, paraque el cristianismo 
y el Evangelio sean aceptables al hombre raodemo, se haee necesa- 
rio despojario de la religidn, o sea, secularizarlo y mundanizarlo". 
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Finalmente, Robinson se funda en el ledlogo Rodolfo Bultmann, 
quien habla de la necesidad de presenter la mddula del mensale 
evangdlico despojado del:elemento mitoldgieocon que lo propone el 
Nuevo Testamento. Para Bultmann, los escritores del Nuevo Testa - 
mento presentan a Jesds en una existencia pre-existente, y habla n 
ue su encarnacidn, subida at cielo, naeimieoto milagroso, resu- 
rreccton, o sea que lo presentan en un coniexto mitoldgico que no 
puede ser aeeptado por el hombre moderno. Luego, hay que despo- 

jar cse cristianismo de la mitologfa y presentarlo en otro cuadro 
mental* 

.. D ''S ay ' que elaborar > ea consecuencia, una teologfa nueva 
-dice Robin son-, adaptada a las masas paganas de nuestra eivilizacidn 
moderna urbanizada e industrializada. Hay quo elaborar una teolo- 
gia para icos y para nuestros seminarios, despofada de lo'’sobre- 
natural , de la "mitologfa" y de lo "religioso", vale decir de la 

.dea de un Dios trascendente que envfa a su Hijo par;, adoctrinar y 
redinur al hombre' r . 

i n , f St ® nuevo cristianismo va a cambiar nuestra idea de Dios. 

h V -r < J ei CUlt01 de k oracic5n - vde la moral. Va a cambiar, en 
e -initiva, la naturaleza y eseneia del eristianismo. Examinemos 
este nuevo cristianismo en cada uno de estos puntos, 


Critica de ia. idea tradicioiial 
de Dios o del lefsmo 

, . . , lde f tradici °nal de Dios, como de un ser personal dis- 

iinto del mundo y trascendente a 41 , va a ser ataeada por Robinson 
esde tres puntos de vista. Primero por "supranaturalista" segundo 

T""’ 'T° r0 POr VI fcrmdtoMh .ralicio- 

nal del cr.atiamsmo ha S Mo hecha en tdrminos de "supranatoral" 

gun esta inanera de pensar. en la que nosotros hemos side educa- 
dea D'° s cs puesto como el "Ser mis alto", comocl "Sermds alii" 
por encima del mundo exlarente por deracho proplo al lado y dei 
otro lado de su creacion. La carleatura dc earn tormulacldn des- 
* I e ,v '• 0 “ ce > x ’ 10n telsta due tonemos de Dios. En consecuencia pa 
ra Tillich y para Robinson, hay queabamionarlaooncepcidnde un Die! 
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traBcendente alhombre yal miindoy existente, con existencia propla, 
por eneima del universo creado. Envirtudde Las imdgenes sensibles 
que acompafian nuestra idea de Dios, nosotros hablamos deque Dios 
creo los "cielos y la tierra", o "que Dios desceadio del Cielo", "o 
que Dios envio a su Hijo unico"; es dedr, que nos figuramos a Dios 
como una persona que vive en el cielo, como un Dios que se distin- 
gue delos dioses paganos, por cl hecho de que "no hay otro Dios fue- 
ra de mf\ Pues bien, esta mitologfa con que ha sido present ado el 
cristianismo no puede ser aceptada por el hombre de hovporque ella 
cs la cosmologfa de una edad precientffica, Robinson se extiende 
tambidn en demostrar que despues del Biglo XIII de nuestra era ha 
comenzado un movimiento hacia la autonomfa del hombre, de acuerdo 
al cual, data ha aprendido a afrontar todas las cuestioaes importan- 
tes que hacen a su vida, sin recurrir a Dios como hipdtesis de tra- 
bajo, Asf, en las cuestiones que conciernen a la ciencia, al arte y a 
la moral. Pero este movimiento de secularizacion, desde hace una 
centena de aflos, se ha hecho progresivamente verdadero aun en las 
cuestiones religiosas: se hace evidente que todo marcha sin Dios, 
y ello tan bien como antes. Como en el campo cientflico, lo miamo 
en los negoclos humanoe en general, lo que llama mos M Dios", es 
cada rez mas y mas empujado a un ladu de la vida, perdiendo cada 
vez mds terreno, Luego. cl mundo se hace secuLar y a-religioso. 
Si el cristianismo y el Evangelio quieren sobrevivir, se ha de des- 
pojar de su condteidn religiosa en que ha sido concebido hasta aquf 
y aebe secularizar3e y mundanizarse, Para Bonhoeffer, el Dios de 
la religion es un "Deus ex maehina ,f que estd allfpara dar respuestas 
y explicaciones donde nuestra comprcnsidn y nuestra3 capacidades 
se detienen. "Pero un lal Dios es constantemeute reehazado y aleja- 
do a medida que avanza la marea de ios estudios seculares, En 
ciencia, en politics, en moral, ya no hay necesidad de este tapaagu- 
jeros o de esta sopapa de Begundad. Tal Dios no es util ni como 
caucion ni como solucion, ni como refuerzo", 

Robinson pone en cue st ion la necesidad de ser teista para 
el cristianismo. Admite, en consecuencia, que puede haber un 
cristianismo ateo. Considera justas las afirmaciones de los gran- 
des ateos como Feuerbach y Nletzche, que criticaban la idea de 
DLob, como proyeccion del hombre. 
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Es claro que no aparcce c<5mo puede Robinson mantener un 
autentico cristianismo sin la idea de un Dios personal trascendente. 
Para Robinson -siguiendo en esto a Tillich- hay que olvidar todo 
to que se ha aprendido de tradicionat sobre Dios, y qui zd hasta el 
hombre tnismo (pig. 63) y "abrirse a lo sagrado, a lo divino que se 
esconde en las profundidades insondables de las relaeiones mis 
seculares" (pag.64), abrirse sobre todo "al caracter ultimo de las 
relaeiones personales" (pag.66), De aqu r que Robinson sostenga 
"que Feuerbach tenia efectivamente razon cuando querfa transfor- 
mar la teologfa en antropologfa". Su objetivo consistfa en restituir 
del cielo a la tierra los atributos divinoa que, en su opinion, le ha- 
bran si do quitados para ser atribufdos a un Ser perfeeto, un Sujeto 
imagin' ario a cuyos pies el hombre empobreeido se prosterna en 
adoracidn" (pig. 66). Sin embargo, Robinson corrige en parte a 
Feuerbach cuando dste quicre, sin mis, divinizarcualquier relacidn 
humarua, y euando pretende decir que el "Amor" es "Dios". Sostienc 
Robinson, que, aunque "nuestras convicciones a prupdsito del amor, 
valor ultimo, no son provecciones del amor humano": sin embargo, 
nuestro sentimiento del caricter sagrado del amor, nace del hecho 
que en el amor, coma en ningnna otra relaeidn, se rcvela sinningun 
veto el Fondo divino de todo nuestro ser" . De aqui*que para Robinson 
"afirmar que Dios os Amor", es creer que en el amor nosotros en- 
tramos en relacidn con la realidad mis fundamental del universo y 
que el Ser en sf tiene ultimamente este caricter. Es decir, con 
Buber, que "cada Tu particular es un percibido del Td etemo", sig- 
niflcando que es del hombre con el hombre ("between man and man") 
que nosotros encontramos a Dios y no conio dice Feuerbach, que el 
hombre eon el hombre ("man with man") -launidaddelTdy Yo- es 
Dios. El Til etemo nose encuentra sino "en", "con" y"bajo M t el Td fi- 
nito.sea on el reencuentro de otras personasoen nuestra respuesta 
al ordeti natural" (pig. 71), j 

Para Robinson la traseendencia de Dios no nos obligaa egta- 
blecer un "supermundo de objetos divinos", un mundo "por encima 
de la naturaleza", sino que es la Profundidad y el Fundamento del 
mundo pre 3 ente. Es fdcil advertir que en Robinson la verdadera 
traseendencia de un Dios personal existente, fuera y por encima 
del mundo y de los hombres, es puesta en peligro y sencillamente 
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negada y destrufda en medio de un analisis ambiguo, laborioso y 
lleno de sutileza. 

Lo mis mo acaece con su intento de buscar a Dios en uns 
experiencia no religiosa, Precisamente lo religioso es la relacidn 
directs del hombre con un Dios trascendente y personal. Decir, 
eomo hace Robinson, que "Dios es la profundidad, de la experien- 
cia cotidiana no religiosa", y, en consecuencia, destruir lo religio- 
so y buscar a Dios en lo puramente "mundano" y "secular", es 
crear confusiones peligrosas destinadas a destruir la correcta idea 
de un Dios trascendente y la necesidad de una vida aulintica reli— 
giosa. Que el hombre no pueda tener sino un concepto "imperfecto" 
pero vtilido de Dios, ya habfa sido advertido y aclarado por los 
teologos medioevales, en especial por Santo Tomas (Sumateoldgica, 
primera parte, cuestion 13). 

Robinson con Tillich, pone el reeonocimionto autdntico de 
Dios en alcanzarle cotno Fundamento dc toda relacidn personal, 
pero insist iendo cn el hecho de que jh ra eoviocer este Amor, fuente 
y objeto de nuestra propia vida, es menester que la alienacion en 
que el hombre se encuentra con relacidn al fondo dc su ser. sea 
vencida en "el Cristo", Y afiade Robinson; "Para utilizar lostdrmi- 
nos tradicionales de la teologra, hay que decir que el e amino que 
lleva al "Padre" -al reconocimiento del caricter "ultimo" de la 
relacidn. puramente personal- no puede pasar sino por el "Hijo" -a 
traves del amor de Aquel en quien lo humano se abre enteramente 
a lo divino- y que seguir este camino no es posible sino "en el Es- 
pfritu" -en el seno de la fraternidad reconcilia dora de la nueva co- 
munidad" (pig. 84). Y asf como Robinson ha trasmutado la esencia 
autiiitica de Dios con el pretexto de corregir la imagen mental quo 
de Dios tenemos, ast va tambidn a trasmutar radicalmente la idea 
autintica de Cristo. Y por ello afiade; "Y esto nos lleva directamen- 
te a una re-eyaluacidn de la persona y de la obra de Cristo, tenien- 
do en cuenta todo lo dicho hasta aquP (pig. 85), 


Critica de la cristologia tradicional 
Robinson comienza por criticar el esquema en que se pre- 
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senta la cristologfatiadicional, "La cristologfa tradicional -dice- ha 
utilizado siempre an esquema franca me nte supranaturalista; la 
religidn popular expresandose de una manera mitoldgica, la teologfa 
profcsional dc un modo metaffsico. Segun este modo de nenaar, la 
encarnacion signifies que Dios Hijo ha descend ido sobre latierra, ha 
nacido. ha vivido y muerto en este mundo, en cuanto hombre". De 
alguna parte "de alia" ee ha dignado entrar sobre la escena humana, 
alguien que no perlenccfa "a ella", v que con todo ha vivido en ella, 
una vida verdadera y completa. Hombre-Dios, haunido en su perso- 
na lo sobrenatural y lo natural; y el problema de la cristologfa asf 
for mu la do es comprender «5mo Jesus puede sor pic na monte Dios y 
plenamente Hombre, y al mismo tiempo una sola persona, 

Robinson critiea esta presentacidn de la cristologfa eorao 
docetista, es decir, como que en ella Cristo no revcla sino sdlo las 
apariencias de hombre, pero que por debajo era Dios. Para Robinson 
la manera tradicional supranaturalista de describir la Encarnaeirtn 
eugiere c.asi inevitablemente que Jesus era realmente Dios Todopo- 
deroso. pasedndose sobre la tierra, bajo los rasgos dc un hombre, 
Jesus no era un hombre nacido y edueado como todos los hombres; 
era Dios insertado por un momento en una charada, Parecfa unhom- 
bre, habiaba como ua hombre. paseaba como un hombre, cuando en 
el fondo no era sino Dios disfrazado de hombre -como el Padre 
Noel-. Cualquter precaucibn que se tome para formularla, la manera 
de ver tradicional deja la impresion do que Dias ha hecho un viaje 
en el espacio. de que ha aterrizado en este planeta bajo la forma de 
un hombre , Jesus no era uno de entre nosotros, sino que por el mi- 
lagro del nacimtehto virginal, llego a nacer como si se tratase de 
uno de nosotros, en realidad venfa de afuera. Para Robinson e'sta 
presentacibn de un Cristo "Dios y Hombre unido en unidad de 
persona" es un mito. El no se propone destruirlo. Pero quiere que 
se reeonozca su condi cibn de mito. "Yo respondo -diee= que el mito 
puede quedar, pero en cuanto mito. Porque el mito tiene su sitio 
perfectamente legit i mo y de gran importancia. Pero hay que reinter- 
pret ar de nuevo esta cristologia, de suerte tal, que ella pueda ser 
aceptada tambibn por la mayoria en esta nueva edad adulta, que no 
soporta un esquema mitoldgico y religioso", 

iCudl debe ser la nueva reinterpretacidn que propone Robin- 
son? Para Robinson hay que renunciar al hecho de que Jesucristo 
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son? Para Robinson hay que renunciar al hecho de que Jesucristo 
reivindique para sf la divinidad y sdlo hay que afirmar que por su 
Resurreccion -la cual es un acontecimiento de ta fe y no un "hecho 
con objetividad historica"-, Dios ha reivindicado este hombre Jesds 
y lo ha marcado de su sello como a Aquel por quien ha hablado y 
obrado en la forma final y decisiva de sus designios. Dios se ha 
volcado plenamente, complctamente en el hombre Jesus. El se ha 
comp lac ido en hacer habitar en El toda la plenitvtd (Col. 1.19). "Lo 
que Dios era, el Verbo lo era". 

Para Robinson, ni siquiera el cuarto Evangelio nos presents 
una nocion clara de la divinidad de Cristo. Solo subraya la paradoja 
al ofrecemos al mismo tiempo la afirmacidn de que el Hijo no puede 
hacer por sf mismo nada que no vea hacer al Padre (Juan 5.19), y 
esta otra categbrica, quo nadic va al Padre sino por Mf (Juan 14.6). 
Jesus no dice en ninguna parte que dl es Dios en persona; v eontodc, 
aflrnta siempre, que no es sino por £1 que Dios se da en plenitud al 
hombre. Esta paradoja, segun Robinson, debe suministrarnos el 
punto de partida para la nueva reinterpretacidn de la c r.stologfa. 
Es decir, que aunque Jesus no seria Dios, enlaopinidn de Robinson, 
sin embargo, nos revela a Dios hacibndose transparente a El. Den- 
tro de esta interpretacion que cquivale a la negacidn y a la destrue- 
cidn de todo crlstianismo, Cristo no es una realidad ontologica, un 
Dios verdadero y hombre verdadero, sino que solo tiene una realidad 
t’uneional o ejemplar o pragmatista. Jesus es el "hombre paranoso- 
tros", aquel ea quien el Amor ha tornado todo el sitio, aquel que es- 
ta enteramente abie rto y unido al fondo de su ser. Esta vida para 
los otros, a travbs de la participacidn del ser de Dios, es la tras- 
cendcncia. Porque hasta este punto adoude el amor Uega al fin, no- 
sotros encontramos a Dios, es decir ta "profundi dad" ultima dc 
nuestro ser, "lo incondicional en lo condicional".EBtoea loquequie- 
re decir el Nuevo Testa mento al hablar de Dios unido a Cristo y de 
que lo que Dios era, lo era el Verbo. 

Robinson, al pervertir tan radicnlmente la cristologia cris- 
tiana, vdse obligado igualmente a porvertir y a tomar en rfdfculo el 
coneepto tradicional de Redencion. Dice, en efecto, que la gente de 
Tglesia continiia explicando en tdrminos que figuran un duelo entre 
dos partes personalizadas. La conciben como si el lazo entre Dios 
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y los hombres ha sirlo roto noi ei pecado original; y como el hombre 
no podfapor sfmismo remediar ess ruptura, el arreglo de restaam- 
cion debfa vonir do parte deDios. Pero como, por otra parte, del 
la do nuestro deb fa repararse el perjuicio. la situacidn era desespe- 
racki . Pero Dios enoontrti la solueidn, En el Cristo, Dios se hizo a 
sf mismo hombi'e, yen cuanto hombre, nos reconcilid eon El, "Es- 
U construction -dice Robinson- puede ser proveccidn de realidades 
verdaderas y profindas en la situacidn existeaeial. Pero no pasa de 
ser un miio y st'il" en condicion dc tal, hay que conservarlo. Porque 
cuanto a Lransuceidn objetiva eumplida fuom dc nosotros en el 
i ieuipo y en el cspacio'', carece dc todo valor". 

Robinson ha de alierar igualmente en forma peligrosa e 
imp fa las nociones de infierno, de cielo, de creacion nueva y de 
gracia. Nada extrario de ello si ha alterado tan radicalmente las no- 
ciones de un Dios personal y de un Cristo Salvador, 

.jijus? es se r crist i a no. para Robinson? Siguiendo en elio a 
Bonhoeffcr. los cristianos, dice, se colocan del lado de Dios ea sus 
sufrimientos, y esto ea, lo que k>3 distingue de los paganos. Como 
-Jesus lo pedia en Getseuiatn: " $ia poddis velar am horuconmigo'* ’ , 
es exacts mente lo contra rio dc lo que el hombre religioso pide de 
Dios. El hombre es requerido a part i.ci par en los sufrimientos de 
Dios, en un mundu sin Dios, Por lo tanto, debe sumergirse en la 
vida de un mundo sin Dios, sin ensayar ni ocultar esta fa It a de Dios 
con un barniz religioso o sin intentar transfigurarla. El crist iano 
debe vivir la vida del mundo y participar asf en los sufrimientos de 
Cristo. EI puede vivir la vida del mundo como alguien que se ha 
emaneipado de toda religion y de toda falsa obligation, Ser cristiu- 
no no signifies ser religioso de un modo particular, cultivar una 
forma especial de aseetismo (como un pecador, un penitente. un 
Santo), sino ser un hombre. No es un acto religioso to que hacc dc 
un cristiano lo que es, sino la participacion de los sufrimientos de 
Dios cn la vida del mundo. 
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*3ud es entonces el crist ianismo 
no religioso? 

Es evidente que la pretensidn de Robinson de inventar un 
cristianismo no religioso es absurda, porque el cristianismo ha 
sido ensenado por Cristo precisamente para explicamos edmo de- 
ben ser nuestras relaeiones religiosas. Porque al profesarnos 
cristianos no tratamos de sacar ventaja para nuestra vida temporal, 
sino que solo tratamos de ordenarnos con respecto a Dios, nuestro 
Creador y Fin ultimo. Esta ordenacion la cumplimos por medio de 
nuestro Salvador, Jesucristo, el Hijo de Dios hedio hombTe, que 
padecid y murid por nosotros. Por otra parte, siendo el hombre un 
ser que fuera de la vida presente ha de vivir en la eternidad, se 
hace forzoso distinguir en el dos tipos de acciones: unas, que reali- 
za para cumplir directamente los fines de la vida presents, y otra 
que realiza para su vida futura.. En consecuencia, unas seculares, 
mundanas o tomporales; otras religiosas, divinas oeternas. Esto no 
quiere decir que aquellas seculares y mundanas no puedan servi r 
tambidn "indi recta mente" para la vida eterna, pero no hay dudaque 
por su "de3tino directo" sirven para la vida temper al. 

Y asf el hombre, aderrufs de la vida secular que directamen- 
te le sirve para la vida presente e indirectamente tambi^n para la 
futura, en la medida en que sepa santificar a aqudlla, realiza accio- 
nes que directamente le sirven para ta vida futura e indirectamente 
para la presente, como por ejemplo, los aetos religlosos deoracion, 
de penitencla y de limosna. Es absurdo pretender -y aquf radica, 
entre otros, el error fundamental de Robinson- que uno pretenda san- 
tificar su vida en el mundo si no desarrolla una vida de piedad y de 
actos religiosos que le ordenen directame nte a Dios. Porque siendo 
el hombre un ser rational y libre, ha de poner actos que delibera- 
daraente estdn. encaminados a expresar su dependencia de Dios, oor- 
que solo en esta forma podra disponer su voluntad y su espfritu pa- 
ra que, en todo el resto de acciones de su vida, pueda expresar esta 
misma dependencia. Pretender que la vida secular del hombre pue- 
da ser santificada sin un desarrollo paralelo de su vida propiamente 
religiosa, es absurdo. Un cristianismo no religioso es tambidn ab- 
surdo. Es claro, sin embargo, que un cristianismo autenticamente 
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religioso debe traducirse en una autdutica santifieacidn de toda la 
Vida profana, y en especial de las obligaeiones del propio estado. 
Pero egto es algo elemental de la prac-tica cristiana de los santos 
en toda epoca de la historic, Oponer, como lo hace Robinson, la 
santidad en el mundo a la vida religiosa, no tiene sentido, porque 
no puede haber tal santidad cn el mundo, sin antentica vida religio- 
sa, 

"^Yo rue pregunto -dice Robinson-, si la oracidn cristiana, 
vista a t raves del misterio de la Encarnacidn, no debe ser definida 
en tdrminos que impllquen cncontrar a Dios a travds del mundo, 
mks bien que retirarse del mutido para alcanzar a Dios?”. Perotodo 
esto estd contra dicho por la doctrina y eiemplo del Salvador, que 
nos exhorta a orar y a retirarnos al desierto para ha eer oracidn. 

Pern en Robinson, hay un error mas grave. Quiere hacer 
consistir el eristianismo mismo en el ahrirse eon un amor ineon- 
dicional a otro. y quiere haeer consistir on estu la aetuacidn de la 
preserseta de Dios y el corazdn mismo de la oracidn, Peru olvida 
Robinson, que la oracidn, y en general la religidn nos pone en coq- 
cacto di recto y prime ro con Dios mismo, antes que eon el projimo. 
Porque el amor d Dios es prlmero y anterior que el amor del prd- 
jimo. Porque hay que amar prime ro y por encima de todo a Dios y 
amarlo afectiva y efectivamente . Hay que expresar este amor va en 
la vida presente y express rlo eon actoa sobrenatu rales de fc, espc- 
ranza y caridad. La religion debe ser estrictamenle sobrenatural y 
cristiana. En cambio, en Robinson, se quiere descubrir la realidad 
do Dios y de Cristo "en el amor incond ic tons 1 del projimo”. Pero Dios 
tiene realidad en sf mismo. Cristo tiene realidad en sf mismo, Y 
nuestra vida ha de ordenarse prime ramente a Dios y a Cristo, mde- 
pendientemente de' miestro projimo.Cierto que tamhidn hemos de 
amar al projimo, que es imagen de Dios, pero secundaria mente y en 
function de Dios. 

En Robinson, hay una alteraeidn profunda ye sen cialde la re- 
lation del hombre para con Dios y para con Cristo, pero la hay 
porque ha efectuado antes una alteraeidn del ser ontologieo de Dios 
y de Cristo. Se hace de Dios y de Cristo no una realidad ontoldgica 
independiente y con existeneia personal, sino "las profundidades” 
del ser de un hombre con otro hombre. Y si es cierto que el eneiia- 
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nismonos ha de lLvar al amor autdntico y profundo de todo hombre. 
Bin embargo Cl ha de consistir prime ramente en amar a Dios -per- 
sonal y trascendente- y ello a trav^s de Cristo -Hijo de Dios hecho 
hombre, 

En Robinson hay urn alteracidn sustaneial de una correct a 
teologfa. Por lo m tamo altera lanibidn la v;da y la moral cristiana. 
Hay una seeularizaeidu del misterio enstiano. En Lugar de consistir 
el eristianismo prime ramente en las cosas de Dios, y soloseeunda- 
riamente en las del projimo, eonsistira exclusivamenlc en los pro- 
blemas del prdjimo, en oeuparse del lecho, pan y paz de la human! ~ 
dad presente. De esta suerte el eristianismo olvidarfa la ley funda- 
mental que le fue dada por Cristo; "Busead primero el reino de Dios 
y su justieia, y lo demas se os dat’d por anadidura”. 


La nueva moral de Robinson 

Robinson renuncia a una expresidn intelectual de la realidad 
cristiana, Su Concepcion de Dios, de Cristo y tie la vida cristiana 
es puramente pragmatista, y se la hace consistir cn cl amor incon- 
dicional del projimo. En lugar de una religidn, el eristianismo se 
com ierte en un movim Lento de asisteucla social. Asf como ?e 
■irasmuta ei dogma, ha de trasmutarse igualmente la moral cristia- 
na. 

I i.i'itaaqui la mo rai cristiana sc red no fa a ovdenar nuestra 
eondueta y coinpoixamientu en nuestras rely clones con Dioe, eon 
nonet ros mrsmos y con nuestro prdjimo, do. acuordo a las prescrip- 
c tones 'b' inas que derivaban de la uaturaleza vreada del hombre. 

'El eristianismo -dice Robinson- se ha uientificado con hi 
vieja mural Cadieional. Esto no tendvfa ninguna importancia si es- 
ta moral fuese realmente cristiana. Pero ella no lo es. De hecho en 
el domtnio de la dti cn , es el equivatentc del modo de penaar supra - 
nnturalista. Si esta conjuncion ha servido, sin duda nlguna, cn su 
tiempo a la Iglesia, y si ella parcee ser perfectamente adccuada -y 
al mismo tiemjxj neeesaria a los religiosos-, serfa catastrdfico 
ligarla al eristianismo para quo dste se pierda con ella.. Y sin em- 
bargo, esto cs precisamenie lo que estamos ulentando. En efeclo, 
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estamos pensando con nocioues de bien, do mill y do munduiruentu 
quo nos han sido dados por Dios en la ley establecida por El. La 
asereidn mitologica clasica quiere que Moists haya recibido esta 
Ley on la cima de la montana, grabs da sobre piedra. Ella no^ victie 
on lfnea recta del ciolo y permanece etorml me ate valida para Li con- 
ducta humana. Estas leyes cstarfan siempre inseriptas cn el uni ver- 
so, siempre dadas como realidades objetivas e inmutables. Y asf, 
ciertas aeciones so r fan siempre rnalas y nadapodrfa hacerlasbuenas 
y eiextos aetos son siempre pecados, sean o no eondenados como 
erfmenes por las sociedades humanas, El ejemplo por excelencia rte 
este modo de pensar es, sin duda, el cuerpo de la teologfa moral de l 
catoliclsmo romano, magniTico en su consisteneia monoUUea". 

Robinson pone como ejemplo dc moral tradicional la actitud 
del cristiano frente al matrlmonio y al divorcio. "Existe -dice- una 
version de la etica naturalism que funda el maLrimomo como todo el 
resto de la vida sobre lo absoluto del mandamiento, de la ley de 
Dios.o sobre la enseftanza de Cristo. Segtin este puntode vista, Dios 
ha fijadn leyes inviolables y el divorcio es siempre y de modo abso- 
lute, malo". Para Robinson este modo de pensar y de interpretar ol 
Evangel io se acomoda. solo para mentes "religiosas" pero deforraa 
la ensefianza autd * ica de Jesucristo. Robinson critica toda esa dtica 
que el llama "sapranaturalista" y que no corresponderia a la ense- 
nan za de Jesils. De acuerdo a la eoncepcidn de Robinson . Jesus no 
habrfa dado mandamientos o normas gene rales imperativas de con- 
ducts , sino que se habrfa limitado a indicar cases ejemplares para 
aeciones particulares. Robinson ataca la moral tradicional por uni- 
versal y heterdnoma. "No hay talcs mandamientos -dice-, nl tal 
moral fundada en reglas universales". Una tal mural es "heterrfnp- 
ma" en el sentido que snea sus reglas de otra parte, y tambidn su 
fuerza. Ella defiende valores morales, "objetivos" y "absolutos”, 
constituyendo as f un dique contra la invasion del relativismo y del 
subjetivismo. Y con todo, esta hetcronomfa es tambien sngrande- 
biiidad. Salvo para el hombre que cree en el "Dios de mas alia" no 
tiene ningun aentido constrictivo, ninguna base de autenticidad en 
sfmisma. Ella no puede responder a la cuestidn: "por qud esto es 
malo” frente a la rcalidad intrfnseca de una situacion dada", 

En consecuencia Robinson, hace el elogio de la revolution 
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operada en moral desde los tiempos de Kant y que intents, pasar del 
sobre naturalismo al naturalismo, dc la heteronomfa a la autonomfa. 
Para Robinson hay que aceptar en moral como base de los juicios 
morales la relacidn concreta y actual, en toda su particularidad. 
rehusando subordinarta a ninguna norma universal o tratarla sim- 
plemente como un caso de excepcion, sino considerdndola, por el 
contrario, en su profundidad y en su unicidad, como el lazo de la 
respuesta a lo sagrado, a lo santo y a lo incondici onal absoluto. 
Para el cristiano esto significa reconoccr el amor incondid onal de 
Jesucristo, "el hombre para los otros", como el foudo Ultimo de 
todo nuestro ser asf comprometido y como la base de toda relacion 
y de toda decision. Robinson Hama a esta nueva moral, moral "no- 
legalista", moral de "Kairos", moral de "situacidn", moral ''de 
amor". En sf mismo nada puede ser calificado de malo; no se puede, 
por ejemplo, partir de la posicidn de que las relaciones sexuales 
antes del matrimonio, o de que el divorcio,' son malos o constituyen 
un pecado en sf mismo. Lo intrfnseca mente malo sdlo serfa la falta 
de amor. 

La moral nueva que preconiza Robinson, no tendrfa nada que 
ver con lo religiose, porque, aunque Dios no existiera, habrfa una 
realidad moral que cumplir y euyo secreto consistird en el amor 
incondicionnl del projimo en las relaciones profundas del ser. 


El nuevo crist ianismo de Robinson 

Robinson afirma y repite que dl no quiere destruir el cris- 
tianismo; al contrario, quiere mantenerlo. Por ello entiende que 
hemos de estar preparados para hacer la revolucidn que anuncia en 
su libro, Porque si no se hace esta revolucidn, la fc y la prdctica 
cristianas caerfn en desuso, debido a que ellas han sido fundidas en 
un molds de ideas que deriva de una era pasada. Este molde. que, 
cada uno subrayando su preocupacidn propia, Bultmann califica de 
"mitoldgico", Tillich de "supra naturalists" y Bonhoeffer de T 'reliEio- 
so". Por ello es necesario, que de aquf en adelante, pongamos lodo 
nuestro esfuerzo para proceder a una refun dicion del moldede nues- 
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tra fe y de nuestra prdctica cristiana, lo que dejarfa indtmne, si vo 
no me equivoco, dice Robinson, la verdad fundamental del E\ angelio. 
Porello, lodo hay que pecsarlo de nuevo, Aim nuestras mas queri- 
es categories religiosas y nuestros absolutes morales. Yde la pri- 
mers cosa que debemos desembarazarnos es de la idea que nos ha- 
eenios de Dios . 

Robinson quiere combatir la idea tradicional que nos forma - 
mos del cristianismo, no el cristianismo mlsmo, idea que serfs un 
ldolo mental. Contra esta idea y no contra el cristianismo niismo, 
estrfn, dice Robinson, tos que se confiesan agnosticos y ateos. Ro- 
binson hace sums las palabras del Apdstol a log Romanos 8.38: "Sf, 
yo tengo la seguridad, ni muerte, ni vida, ... ni presente, ni por- 
venir, ui putencias, ni altura, ni profund idad, y ninguna otra eria— 
tura nos pedrsf separar del amor de Dios, man ife stado en el Cristo 
Jesiig nucetro Serior", Y afiade; "Esta eooviceidn, es la de todo mi 
ser, y, en el fondo, esto es ser cristiano. Para el resto, para las 
indigenes de Dios, que e'las scan concretas o abstracts s , yo estoy 
pronto a ser agncSstico con los agrwSsticoa y aun ateo con los ateos t 
Ttil es la liberie ion que yo encuentro eu el reiatodel reencuentro de 
San Pablo cor los hombres de At.enas*\ 

Robinson, epta la religion sin revelacidn de Julian Huxley 
y el cristianismo sin religidn de Bonhoeffer, porque, para Robinson, 
la afirmaeidn cristiana fundamental cons is te en que nada nos puede 
sepai-ar del amor de Dios en Jesucristo. Por aquf se ve cirfn peli- 
gtosa es la ensenanza de Robinson. Porque de suyo esle amor de 
Dios cn Jesucristo no tius dice si hay un Dios personal, trascenden- 
te , t-rtadot de todas las cosas: no nos dice si el tfijo do Dios, exis- 
tent.? de inda la eternidad, ha tornado cneltiempo nuestra humanidad; 
sino que s61o nos dice que la sustancia esencial de las cosas es 
Amor, un Amor de la rnisma perfeccibn que aquel del que dan tesli- 
monio la vida, la muerre y la res ur recc Ida d e Jesucristo. So bre es- 
ta afirmaeidn. el cristiano puede asegurar que el caracterde k rea- 
lidad es, al fin dc cuentas, la esencia personal. Es esta seguridad, 
afirma Robinson -mas bienque su religiosidad, o su crccncia en una 
persona en el cielo- lo que distingue al cristiano del humanism y 
del ateo, Para Robinson, el extranjero de Camus, que rechaza los 
eonsuelos de la religidn, y para quien la hlpotesis de un Dios per- 
sonal esta muerta pat a siempre, puede ser cristiano, Porque cris— 
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tiano es aquel que, consciente de esta situacion, tiene, sin embargo, 
la certeza de que su "foco" es el Cristo, y que existir en El es 
abriTse, noa latierna indiferencia, sino, mis bien, aldivino "igape" 
del universo, sintidndolo todo cerca de sf mismo, todo fraternal. 
Porque es esto, en ultimo anilisis , lo que signifies la conviccion de 
La personalidad, de la asimilaeidn al Cristo de Dios. 

Es claro que esta concepciou de Robinson debe serdenuncia- 
da con razdn, de inmanentista y pantefsta, porque si la ultima reali- 
dad se halla en el fondo de las existencias persona les y eonsiste en 
el amor incondic tonal de un hombre para otro hombre, en el fondo y 
ultimidad del ser, quiere decir, quenoexisteunSer personal y tras- 
cendente por eneima de estas existencias personales. 

Robinson quiere rechazar esta acusacion y escudarse en la 
concepcidn bfblica, por cuanto esta concepcion se resume en el he- 
cho. de que al fin dc cuentas todo es reducible al amor, vale decir, 
a la libertad personal, mientras que en el pantefsmo, la ultima rea- 
lidad se resuelve en un deter min is mo que no deja lugar a la libertad 
o al mal moral. Pero esta argumentacion de Robinson no tiene sen- 
tido, porque la eoncepeidn bfblica no puede reducirse, como quiere 
Robinson a un amor sentimental dc hombre a hombre sino que nos 
propone un Dios personal, libre, creador del cielo y de la tierra y 
un Cristo tambidn personal -con personalidad divina- que ha tornado 
la humanidad para salvar al hombre del pecado y darle la vida ente- 
ra. Si Robinson rechaza este contenido bfblico como ’'mitoldgido", 
como ’’supra naturalista", como "religioso", ;con qud Jeracho invo- 
ca luego la Biblia para defenderse de pantefsmo e mmanentismo? 

No es necesaria mucha perspicacia para darse cucnta do quo 
el "cristianismo" de Robinson, que se reduce a un vago sentimenta- 
lismo de amor de hombre a hombre, no es sino una carieatura del 
verdadero ertstianismo del Dios uno y trino de la Escritu* a; del 
Cristo, Dios y Hombre del Evangelio; de la Iglesia, que en Pedro y 
los apdstoles ha recibido mandate de ir y predicar hasta el fin del 
mundo todo cuanto Cristo ha enseailado. El cristianismo de Robinson, 
vaciado do las grandes verdades de los misterio3 cristianos, coincide 
en definitiva con la nueva religion humanitaria y atea que la Impie- 
dad prepara para esta nueva edad adult a del cosmos y del mundo 
moderno. La nueva religion del Evolucionismo universal en que el 
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hombre acaba por adorarsea sf mismo, Este nuevo cristianismo, sin 
Dios y Bin Cristo, no es sino un impib esfuerzopo'r vaciar dentro de 
moldes que se dicen cristianos y sin salir del seno de la Iglesia, al 
tnenos aparentemente, por vaciarlo del contenido autdntico tie' la 
verdad eristiana. Este esfuerzo fee intentado por el modernismo a 
comicnzos de este siglo y resurge ahora furioso con los nuevos in- 
tentos de crear el neocristianismo. Tal el cristianismo cdsmico do 
eiihard de Chardin, Tal aliora el neocristianismo del Obispo aneli- 
cano John Robinson. B 

Estas aberraciones en que cae la mentalidad moderns de- 
muestra la necesidad de una sana filosofia en el tedlogo y en el’exg- 
geta, La Biblia sola, y aun la teologia, no son posibles'sin una co- 
rrecta filosoffa. De aqurios errores gravrsimos en que han incurri- 
do exdgelas y tedlogos, aun catolicos, quequieren fundar en filosoffes 
fenomenologicas, existencialistas, histoncistas y evoluoionistas cl 
conoeirniento teologico, so pretextn de que la filosolTa y la teologfa 
de banto TomiXs lian flirt ya superadas. 


Un cristianismo anti-cristiano 

Ei intento de Robinson no hace sino consumar el error dc 
todo Progresismo. El Progresismo, en efecto, quiere bautizar, de 
una manera o de otra. el anti cristianismo del munclo moderno. 
Cumo hemos explicado en conferences anteriores, el Progresismo 
sostiene quo el mundo modern© represent? un progreso en la histo- 
ina con reapecto a ia sociedad tradicional en que la cultura y la vida 
pa'rtma ,e subordinaban a la Iglesia. Como es claro que cada dia 
esu cultura y esta vida pdblica se laicizan y atefean en forma ma S 
radmal y profunda, si el cristianismo debe reconocer esta cultura 
como un progreso histdrico, si ha de aceptarla coma adquisicidn y 
acrecentamiento valioso, el cristianismo entoaces ha de bautizar 
ttLOibieti el laic is mo y el ateTemo* 

Do oqorquo adonde no Ilogabao hast* ahora los progresistas 
eatdhcoa, llcga Robinson. Para dl, u „ a teo o un agndstico, son mds 
^..st.anos que un rreyente que aoopla a un Dios personal, creador 
del eieio y de la tierra, que auepta la divinidad dc Jcsucristu, quo 
practica la moral tradicional eristiana. Porque este crevcte se 
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entregaria a las concepcionee que resultan impee ibles y absurdas 
para el hombre de la edad adulta en que vivimos. porque este 
hombre adulto y progresista no cree en lo sobre natural y ni siquie- 
ra en Dios , 

A este error de Robinson, de un cristianismo anti - cristiano, 
han de Uegar por necesidad logica los cristianos progresistas de 
hoy, porque estos quieren intentar la ernpresa imjx>sible de conci- 
liar el cristianismo con el mundo mode r no . Pero este mundo se 
desvfa cada vez mas hacia posiciones antic ristianas, laicistas y 
ateas, y si accptan estas posiciones por la profesion de las filoso- 
f[as mode mas. y si se pretende acomodar con cilas el cristianismo , 
no habra oIto modo de conseguirlo que trasmutando el cristianismo, 
vale decir, vaciindo^c de las esencias permanentes que nos lego 
Jesucristo y que la Iglesia nos transmite y ilenandolo de otro conte- 
nido homogdneo con el laicismo y con el atefsmo del mundo modemo. 

En el intento de Robinson hay todavfa algo mas que se mani- 
fiesta tambidn en el catnpo catolico, y ello en tedltg os de gran re- 
nombre, porejemplo, en Congar, O. P, y Schillebeeckx, O. P. Estos 
teblcg os se rehusan, de un modo mis o menos sutil, a admltir el 
planteo tradicional de subordinar la vida profana. aun en sua mani- 
festaciones sociales y political, a la Iglesia y al cristianismo. Pero 
no advierten, que al ser imposible la hipotesis nnaniquea de dos 
principios creadores, si se rehusan a someter a la Iglesia la vida 
modems, han de ver3e obligadosfa subordinar la Iglesia y el cris- 
tianismo a esa misma vida moderns . De aquftodos los Intentos del 
Progresismo cristiano por diluir a la Iglesia misma yenconsecuen- 
cia al cristianismo en el mundo, como si date fuera realidad m^s 
amplia, mds valiosa, nuCs estimable. De donde rechazan todo intento 
de estructurar en moldes cristianos la escuela, el periodismo, la 
cultura, la econo mia, la politica y la civilizacidn. 

ppr ello, hay que tener el coraje de afirmar hoy contra todo 
Progresismo, la necesidad de que la vida profana, aun en sus ma- 
nifestaciones publicas nacionales e internacionales, se sujeten a los 
principios sobrenaturales depositados en la Iglesia. Porque si no 
hay Crist iandad, vale decir, orden pdblico de vida conformado a la 
Iglesia, habrrf anticristiandad, la que, por un proeeso ldgieo inexo- 
rable, ha de caminar hacia un totalanticristianismo, es decir, hacia 
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la apostasfa publica universal. 

Hoy dfk, el Progresismo pretende, bajo la falacia de que 
debe ser "pobre” y "servidora", que la Iglesia no sea un Earn de 
uz sobre todos Jos pueblos. Pero el Progresismo olvida que la 
glesm ciertamente debe servi r al mundo pero no, en kcategorfe 
mfenoi de una famula, sino con el senorfo de una Reina. 
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UN PROGRESISMO VERGONZANTE Y DESVERGONZADO 


Un analisis teoldgieo del libro 
"La Persona, e] mundo y Dios" 
de Arturo Piaoli editado por 
Carlos Lohld, 

1 El progresismo avanza velozmente en todo el mundo. Sus 

grupos m£s avanzados estsfn ahora en la etapa de la desacralizacidn 
total del eriatlaniBrno. Sabomos de tedlogos, basta hace pocos ah os 
progresistaa, actualmente alarmadisimos, porque advterten que el 
progresismo no se detiene en ningun Ifmite, ni en el campo de los 
errores que profesa -llegando a cuestionar la misma existeneia de 
un Dios trasceadente, ni en la extension, porque abarca la totalidad 
de la Iglesia. El mal se presenta tan arrollador y amenazante que si 
Dios no intervene, y pronto, ee habrtf efectuado la liquidacidn del 
rieo patrimonio de dos milenios de la Iglesia Catdlica y el de la 
Iglesia misma. 

En nuestro pals, el Progresismo est£ en retardo por la re- 
sistencia general, resistencia que se debe a la indole relativamente 
tradtcional del pars, y a que un grupo valioso de intelectuales lo han 
denunciado a tiempo en su raiz. Esta raPz es maritainiana; de allf la 
incoherencia de "Le Paysan de la Garonne", donde Marita in repudia 
las ultimas consecuencias del progresismo, y renuncia a abandonar 
la3 premisas que han engendrado tales consecuencias (ver mi confe- 
rence "Le Paysan de la Garonne, de Maritain", editado por Cruz v 
Fierro) . 

Tal resistencia da una nota peculiar a los casos de Progre- 
sismo que se observan, casos "vergonzantes", vale decir, de un 
Progresismo que se inhibe de mostrarse en tedas las consecuencias 
e irr.plicancias que cncierra, Podrramos seflalar este fendmeno en 
las actitudes de seminarios, de casas de estudio, de la revista 
Criterio. Vamoa a estudiarlo tal como se manifiesta en un libro 
reciente, "La Persona, el Mundo y Dios", que acaba de editar 
Ediciones Carlos Lohld". Aunque pensamos que aquf el Progre- 
sismo vergonzante nlega tan radicalmente el eristianismo, que ha 
de ser calif icado de desvergonzado. 
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El autor, Arturo Paoli, se coloca evidentemente en la co- 
rriente quc inicio Maritam con su "Humanismo Integral"; que siginc 
luego Mounter eon su "pathos revolutionary proletary a", y, delras 
de date, el grupo Lebret eon la "Signification du Marxisme" de Dcs- 
roches, para seguir con el cquipo "Jeunesse de l'Eglise" de Mou- 
tuclard, que pretendid juntar la "Historia" con Crislo, como media- 
dora de salvaeidn; corriente que fud superada en otra mas caudalo- 
sa y rica, cual es la de Teilhard de Chardin. Esta coTriente marcha 
hacia la secularizacidn complctn, hacia la desacralizacidn total, 
del cristianismo, y ello en nombre de Crtsto y del mismo cristia- 
nismo. Se marcha hacia el atefsmo de la vida, en nombre de Dios y 
de Cristo, 

Esta conclusion elara y terminante que brota pot todos los 
porns del libro que comentamos no se halla explicitada cnnfnguna 
de bus pdginas. Antes al contrario, un arte especial euida de que no 
a pa re y.ca formula da y de que sc oculte en una dial<5ct f ca nutil quc 
evita siempre las expres tones comprometedoras. £s un case claro 
de "Progresismo vergonzante" que lnsinua la s mayo res dtstore to- 
ne 3 de la doctrina y dc la moral crist iana con las debldas lieencias 
eclesiisticas que "provocativamente" ostenta el libro en la pdgina 
sets. 

Las lieencias aparecen otorgadas por el Obispo de Nueve de 
.Julio que, al no aer el ordinario local propio del autor, ni el del 
lugar donde se publica el libro, ni el del lugar donde se i inprime, 
eomo lo prescribe el Canon 1385, pdrrafo 2, son eompletamente 
fMilas. Tiene entonces unr> derecho a pregun tarse: ;porqud se ea- 
tanfia en la pdgina seis del libro unas lieencias que no tienen valor 
candnieo alguno? Con alias, quidn se pretende. enganar?. Por 
otra parte, que pretende el autor del libro, que tiende, en todo el 
desarrollo del mismo, a critiear y rebajar la Iglesia-lnstttucidn 
con La oslentacidn de aprobacidn emitido por un drgano autorizado 
tie la Iglesia-InsUtucidn?. 

43 u£ estructura doctrinaria surge de "La Persona, el Mundo 
y Dios"? La ambigiledad que caracteriza todo el libro, derivada del 
progresismo vergonzante en dl eseondido, hacedificil una exposicidn 
clara y definida, ya que dsta exige una clarificaeidn de lo que allf 
se formula ambigftamente y una explicitacidn de lo implicito allf 
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contenido. Sin embargo, diffcil, no quiere deeir imposible. Varaos 
a recomponer en una "estructura inlelectual Inteligible" el pensa 
miento confuso y turbiamenie dilufdo del libro que comentamos. 

La Iglesia, afirma dicho libro, yen consccuencia el sacer 
docio en todos sus niveles, esta ligada a estructuras fieri mi das 
Debe romper esas estructuras; debe Uenarse de esplritu prof£tico 
do be abrazarse resueltamente con la Historia (odgtnas 54-152 > 
Historia lieeha por los pobres (pag. 15, 97, 90). y con la cuLtura 
moderns (pigs. 74-76); debe abrazarse con Freud (odg. 41) v con 
Marx (pag. 12, 41, 91, 110); no debe temer echar mano, si es tie- 
cesario a la violencia, se puede suponer que hasta la de los gue 
rriileros (pag. 118); y ha de t mpeflarse en la liberacidn progresiva 
tie la persona, no en una lucha anticomunista (pig. 57), no en ana 
luehn "inlegriata." tpag. 92, 97, 156), no en una "separacidn de lo 
sacro y de lo profano" (ixfg. 65 y 207), no en unit teologia contra hi 
he re j fa s (pag. 74), no en la edification de un "orden temporal cris- 
tiano" (pdg. 17), en una civtlizaeidn cristiana. stno en un prog res. 
de la persona, en r, uia mayor madurez dc La conciencia delhombre 
l pag. 87) "en todas sus di mens i ones; la politics, la econdmica v la 
eclesial" (piig. 141), para que la persona pueda empezar su magni- 
fiea marcha hacia una conciencia eada vez mas clara (p^g. 162), con 
la mujer por puente entre Dios y el bomb re (pdg. 41), con los dos 
pianos -el del amor y el del trabajo- (pag. 66); con la espina dorsal 
del hambre y sed de justicia (pdg. 58); contra la tra«*endencia(ntfg. 
114 y 179), que erea una espiritualidad distaate (nag. 179 v 
114) y con alienacidn religlosa (pag. 114); contra to sob renaturat 'de 
fuera y por encima. del mundo". (pag. 201); hacia una vida de un 
Dios inmartente en In Historia (psig. 201): hacia la coeduuse dn 
dc los kibbutz (pdg. 203), povque "hoy ya no hav quc vivtr y inor r 
en el regazo de la Iglesia, como se deefa en utru liem(jo, jicro como 
este mundo maravilloso (el mode mo, el laictsta v ateo se sientc 
desprovtsto de matriz, , . solo lo puede salvar el amor horizontal, 
el que est£[ al ladu, que sale at cneucnt.ro de sus relaciones vitales; 
hombre-mujer, hombre-mujer-creacidn y hombre-mujer-creucion- 
eomunidad. . . 4.quet amor que estti dent to en el mundo v todo lo 
netra desde el momento en que cl Vcrbo sc hizo curne . , . (y quo debe 
ser significado) por la Iglesia como comunidad de amor y como 
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comunidad litilrgica (p£g,217). 


1,- La Iglesia, y el sacerdote en conseeuencia, debe romper las 
estructuras perimidas a que se halla ligada, y, mo. ida per el 
espirilu profit ico, debe abrazarse con la Historia. 


Esta es la afirmaeidn clara y terminante cie "La Persona 
el Muudo y Dios" en casi todas sus paginas", **La for maeidn cuta- 
nea tal cotno es, se pregunta el libro (pag. 10) <;es cap az de formar 
nombres? Genera lmente no, pues es ddbil en ambas liheas, la de la 
rcsponsabilidad y la de la autonomta. El haber hecho grav'itar todo 
el peso de la Iglesia sobre la jerarqum ha trardocomo resultado unr- 
vision del ser-en-la Iglesia como ’obediencia': u na obediencia no 
adult a ni creadora, ana obediencia de menores... de spuds nos la- 
mentamos deque, habiendo puesto en el horno una masa de estc tipo 
oaoamos de dl no hombres sino adolescentes o nifioa...". De alir 
que los sacerdotes y aquellos laicos que viven a la sumbra del sa- 
eerdocio. . . se han visto forzados a traficar con una espiritualidad 
vacia con un culto compuesto dc signos vac Eos, organizadores de 
un culto a Dios que no podfa ser el culto del hombre, y de fiestas 
que no eran la Aleluya del triunfo humano, el canto pascual de la 
Resurreccton. sino las fiestas de los fdolos’ 1 ,.. ' -Rests asf, prosi- 
gue, por un lado, uaa relacion cultural, vacua en lo quo se refierc- 
a Dtosyal hombre. y, por otro, el mundo de U historia, hecho dr 
grists y progreso, de conquistas reales, de promoeiones alormen- 
Udas y desalentadas por el sentimiento de la Umitacidn y por el 
orror de ver cdmo todo ol poder que se encierra en la mano del 
hombre se ootmerte en poder destructivo". La crisis de la estruc- 
tura eclesiastica y de la persona responsable del reino de Dios esU 
content do aquH en este absurdo. grotesco y trigico". . . "El drama 
del hombre de Dios consiste en descubrir que esta sL n Dios porcine 
e&fcfsm mundo, sin hombre, sin historia. Y al descubrir que esta 
smDios, todas las estructuras hechas para acogcrlo permaneeen 
ternblemente vacias e inutiles" (pag, 12) 

Hasta aquf la deseripcidn del fendmeno, deseripcidn que 
puede ser rnerta para muchos sacerdotes que, al no haberse entre- 
gado gencrosamente a Jesucristo, tampoco se han entregado con una 
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donacion sin lTmitee al servicio de los hombres reaLes, a quienes 
deben hacer donacion de Jesucristo mis mo. No sabenios de Dou 
Bosco, ni de Don Orione, ni de Santa Teresfta del Nifio JesUs, que 
hayan descubierto estar sin Dios por eetar sin mundo, sip hombre, 
sin historia. 

" ;J)e quidn es 1a culpa de esta se pa me ion? se pregunta 
Paoli. 0 Es ei hombre quien ha auandonado el reino de Dios o el 
reino de Dios el que ha puesto fuera al hombre?" (pdg, 12). La pre- 
gunta debfa ser elucidada co mpletamente en sus dos terminus. Por- 
que si el hombre abanduna el Reino de Dios no podrd el reino de 
Dios agarrar al hombre. Crtsto "vino a ios suyos, pero los suvus 
no ie reeibieron" (San Juan, 1, 11). Y Dios ejerce directa me nte 
una pedagogia divina sobre ese pueblo elegido y este pueblo le rcs- 
ponde con mil devaneos o infidelidades. Cristo predica al hombre el 
reino de Dios, hace milagros estupendos, le ens ena maravillosamen- 
te las grande zas de Dios y, en rcspucata, este mis mo hombre le 
lleva al tribunal del gobernador romauo y se goza con su muerte de 
cruz. Toda la historia del cristianismo demuestra que no defecciona 
la fuerza de la semilla del reino sino que solo un "pusillus grex" 
(Lucas, 12, 32) sabe aprovecharse de la margarita evaQgdlica (Ma- 
teo, 13, 45). 

Pero Paoli no examina esta euestion y ,! pasa de largo" con 
la misma ligereza que el sacerdote y el levita de la parabola que 
comenta. Y , en cambio, utiliza "dos fend menus culturale s como 
Marx y Freud para ayudar(se) a descubrir los condiclonamientos de 
la persona'' (pig. 12), y ponerse a la tarea "importante y urgenle" 
de "reformar el tipo del hombre de Iglesia, el responsable del 
reino" (pig. 12). Es elaro que esta tarea es imprescindible y ur- 
gente, no solo hoy sino siempre sobre todo si se hace en el sentido 
de forjar santos que se compenetren en la totalidad de sub vidas del 
reino de Dios para llevar luego este mismo reino a los otros hom- 
bres y al mundo. Pero no, Paoli entiende que "hoy el 'santo' es 
citado a un examen, es sometido a un test: si es histdrico, es decir. 
si entiende la iusticia en sus ultimas articulaciones, si acierta a 
descubrir las lfneas del reino de Dios dentro del reino del hombre, 
si atina a ver hacia qud lado tnarchula etapa subsiguiente del pueblo 
de Dios, es -santo 1 . Si no, es una mistlficacidn, untitere, uno que 
represents el papel de santo sin conoeer su papel de hombre". (pSg. 


14). Y Paoli hade desarroltar largamente on todo su libro eslas exi- 
gencias de Iei historis, coustitt^ivos del 'nuevo sinto , que exam inu 
remos a lo largo de este estudio y que, como veremos, todas nos 
llevtm. de la mano de Freud y de Marx, a un Santo histdrico, que 
se anna del "ha mb re y sed de juaticia" (pag. 58) de que estaban 
Uenos Lenin, Mao y el Che Guevara. (Leer atentamente el ILbvo de 
pdg. H7 a 120). 

Para crear este "nuevo santo" hay que reformer, segun 
Paoli, las estructuras eclesiales. moldeSndolas en un nuevo tipo 
que responds al espfritu profdtlco que seiiala la historia de hoy. Y 
este espfritu profdtico nos coloca ''al nivel de los esclavos, que 
-como dir Eli Hegel- son los que haeen la historia porque. llevan un 
valor eterno, el de la liberachSn" , Aqui en oste parrafo, colocado 
asf al pasar, el lector inleligente descubre la significacion, en la 
historm y en la santidad de hoy, de la dialdetica hegeliano-mar- 
xista del aoo y del esclavo, del prolctariado contra la burguesfa,' 
del comunismo en otras palabras, que tiene que asegurar "la rnisidn 
del proletariado" que preconi zaha ya Maritain en su "Humanismo 
Integral" (ed, Aubtor, 1947, pig. 233). 

En cada pagina de su libro, Paoli insiste en la necesidad 
imperiosa de la profeefa, la eual encierra "la capacidad de enten- 
der la simbiosis entre revelacion divlna e historia’ 1 (pdg. 14). Nunca 
aclara Paoli las condiciones de este espfritu profdtieoque realize 
la simbiosis de la revelacion divina con la historia, Porque, ademis 
del nut d nil ca me nte divino puede darse un "espiritu profdtico" 
puramentc humane, o tambidn, uno demon face . Santo Tomas aclara 
lo dllfcil que es discernir. en algunos casos, lo que diga el pro feta 
movido por el espiritu propio y lo que diga movido porel espfritu de 
Dios (IX, H, 171, 5). Tambien aclara que la profeefa puede proven ir 
del demonio (H. H, 172, 5). Ycdlebres son las reglas de San Ignacio 
para el discernimiento de los espfritus. En el pasaje de Miqueas (3, 
5-7), citado por Paoli, se contrapone al Profeta de Dios con los 
profetas falsos. "Asf habla Yavd contra los profetas quo descarrfan 
a mi pueblo, que, mientras muerden con sue dientes, c la mum 'Paz', 
y al que no les da qud comer le haeen la guerra. Por eso la vision se 
os hard noehe y La adivinacidn tinieblas, y se pondra para los profe- 
tas el sol, y el dfa se les oscurecerd". Y un espfritu profdtico que 
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empuja a "la aceptacion total de la historia" (pig. 58) que, como la 
historia de los cineo siglos dltimos marcha hacia elatefsmo y hacia 
la apostasfa universal, no puede evidentemente, ser reconocida por 
divina, por un cristiano que debe trabajar y esforzarse para que 
"venga el reino de Dios y, para que se haga su voluntad como en el 
cielo asfen la tierra' 1 (Mt. 6, 10). 

La nueva 3antidad y el nuevo sacerdoeio de Paoli debe abra- 
zarse con la "aceptacion total de la historia" (pag.58), la cual no se 
articularfa con la doctrina social de la fglesia ni con el derecho na- 
tural. Dice, en efecto, Paoli que "eonsiderar la doctrina social de 
la Iglesia como la articulacion y el desarrollo de ciertos principios 
de derecho natural, en sf absolutos e indiscutibles en cualquier lu- 
gar y para cualquier gene rac kin y con eerier a la historia tan solo 
valor de testimonio o deobsWculoa la aplieacidn do estos principios 
lleva a conclusiones absurdas" (pdg.25). Con ello manifiesta que la 
historia estd por encima de la moral y del derecho. Y en efecto, en 
la pigina anterior habla de "la absoluta fatalidad de la marcha hacia 
adelante del mundo, la irreverslbilidaddeesta marcha, precisamen- 
te porque todo es querido por Dios, porque es un desenvolvimiento, 
un actualizarse del plan de Dios", Y es claro que, en esta perspec- 
tiva, euando crucificaban al Sefior habfa queestar con los que hundian 
los clavos en esas santas manos. ya que todo es querido por Dios, 
Y euando mariana se haga presenie el Antlcristo, los santos, conci- 
liando su santidad con la "aceptacidn total de la historia" (pag.58), 
se entregantn a su homenaje y culto en conformidad coo la nueva 
santidad y el nuevo sacerdoeio oropuesto por Paoli a la Iglesia. 

Paoli propone como ejemplo de conclusion absurrla la defen ea 
del derecho de propiedad privada personal, impuesto por la ley na- 
tural, contrario a las exlgencias de la historia, que por muchas cau- 
sas reclama la eliminacldn de dieho derecho. El ejemplo no puede 
ser m;ts desafortunado. Porque. como lo explica la "Populorum 
Progressio", cl derecho de propiedad individual es un derecho na- 
tural, pero secundario, que debe en rnuchos casos ceder, no a la 
historia, sino al derecho natural primario que rige la distribucidn 
de propiedades y de bienes en favor de todos y cada uno de los 
ho mb res. 

Paoli quiere cambiar las estructuras de la Iglesia y del sa- 
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cerdocioy de ia santidad de acuerdo con el ritmo de la historia; para 
ello preconiza la "gran revolucion cristiana" que se funda en la 
creeueia de "que los pobres hacen la historia, de quo los pobres po- 
seen el mensaje que haj f que dar y en el cual hay que buscar la pro- 
pia verdad" (pag.9S). Paoli no lo aclara expresamente, pero. por 
todo cl contexto de su libro, estos pobres son los "proletaries" que 
hoy se ha 1 lan en el mundo bajo la drbita de Marx. El mensaje en 
cuestion es el mensaje de la revolucion mundial del comunismo. Que 
los pobres. es decir, los eselavos, los proletaries, hagan la histo- 
ria, es tests tfpioamente marxista, que para Paoli constituirfa la 
nota eseocial del nuevo "santo" que <51 propone pexra su nueva Iglesia 
y nuevo Sacerdoeio. 

Es cierto que la hist or ia la hacen los pobres, en la medida en 
que la hacen todos los hombres bajo la gufadel diablo y bajo la di- 
rect idn de Dios, Tambidn la hacen los pobres. Pero no de un modo 
particular. Mas bien, la multitudde ix>b res es on grupo social pasi- 
vo que debe ser movilizado por mlnorfas intelectuales y activas que 
tieaen verdaderamente la iniciativa delmovimicntohistdrico. Lo que 
es exacto, ef, afirmar, que los pobres, en el sentido bfblico, senti- 
do bicn alejado por cierto del clasista en que se lo interpreta en el 
libro que comentamos, son los beneficiaries de la historia. Porque 
pobres de las bienaventuranzas son los santos y en bien de los 
santos, o sea de los que aman a Dios, coopera todo cuanto aucede, 
de acuerdo con la ensenanza del Apostol (Rom. , 8, 28), Dios dlrige 
todos los aconteoimientos del mundo para la edifieacidn del cuerpo 
mfstico de Jesuci’isto. Y este cuerpo mfstico lo constituven, no los 
pobrea forzados cuyo corazdn las mas de las veces csta lleno de en- 
vldta y concupiscencias, sino los desprendidos de todo amor de las 
criaturas y llenos del amor de Dios (Santo Tomas. Comentario in 
Matthaei, 5). 


2 . - La Iglesia ha dc abrazarac con la gran cultura humana dc la que se 
ha divorciado hace ya casi cinco slglos. 

Paoli hace de esto un ''leit-motiv" de su lihro. En cierto 
modo tiene razdn. Pero como jamas aclara en qud sentido uuede 


72 


ser verdadero yen cual, falso y peligroso, contribuye con su equfvoco 
a los peores desastres. "Es claro, dice, como la luz deldfa, que 
hace ya cinco siglos que la Iglesia se ha divorciado de la gran cultu- 
ra humana" (pdg.74). Antes de bacer afirmacion tan rotunda habrfa 
que elucidar si la cultura humana, o sea el hombre, no se ha divor- 
ciado antes, de la Iglesia. Habrfa que examinar si el hombre no se 
ha determinado por una cultura antidivina, antlnatural y antihunana 
con la cual la Iglesia -Institucidn divina y por lo mismo salvadora 
del hombre- no pod fa ligar su suerte. El problems merece una re- 
flexion serena que, nor supuesto, no se encuentra en las innume ra- 
bies dcfiniciones dogmaticas, en las que abunda cada pdgina del libro 
de Paoli. 

El problema no puede ser elucidado si no fijamog prolija- 
mente cual es el elemento "determ inante" de todos los que const itu- 
yen la cultura y el que la earacteriza. Porque cultura la hay ffsica, 
econdmiea, politica, filosofica, cientiTica y hasta deportiva y culi- 
naria. Si se habla asf globalmente y se afirma que la Iglesia se ha 
divorciado desde hace cinco siglos de la cultura humana, hay obli- 
gacidn de aclarar de que cultura se ha divorciado. Porque. que 
sepamos, lo Iglesia no reprueba las reeetas rie una buena cultu 
culm aria, ni los ejercietos de la gimnasia sueca. Tampoco reprue- 
ba una cultura nolftica que promueva la felicidadde los pueblos n 
una cultura econdmiea que asegure el blenestar material de los 
desamparados. La "Pacem in Terris" y ahora la "Populorun. 
Progressio" lo demuestran con elocuencia. 

Tampoco. que sepamos. lx Iglesia reprueba el gran desa- 
rrollo de las cienctas experimentales en los dilatados campos de h 
ffsica, quimica y las ciencias de la vida. La Iglesia reprueba, en 
cambio, "un pretendido saber", quo rebaja al hoirb re v supvime 
Dios. Pero este saber, o entra dircctumette en el campo de la filo- 
soffa, o csta vinculado estrechatm nte con ella. La Iglesia reprueba 
ententes todas las filosoffas que, de una manera u otra, el i ml nan a 
Dios del universo o hacen del hombre un manojo de materia o de 
instintos o lo arrojan en un proceso evolutive que arrastrarlh a la 
especie humana, Reprueba estaa filosoffas v, en la medida en que 
con ellas, esten vinculadas, a ciencias como la psicologfa, socio- 
logfa. economic y politica , cuando, en mayor o menor medida, 
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tienden a eliminar a Dios y a alterar la imagen divina de Dios en 
el hombre. Y, desgraciadamente, la cultura humana, desde hace 
cinco siglos, en los grande s representantes del pens am lento humano 
-Descartes, Kant, Hegel, Marx y Freud- se ha colocadoen esta co- 
rriente agndstica, evolucionista y mater ialista, imposible de compa- 
ginar con la ensefianza que, 9cgun San Pablo (Rom, 1, 18-32), dicta 
al hombre la razdn, y que, tampoco puede compaginarsecon los da- 
tos de la revelacidn que nos transmite la Biblia, En estesentido, es 
muy importante leer la obra de Claude Tresmontant en que riemues- 
tra como la Biblia encierra las ideas maestras de una metaffsica que 
coincide con la de Santo Tom£s de Aquino, el gran Doctor Comdn de 
In Iglesia* 

Paoli nos exhorta a-dejamos guiar por la profecfa (pig. 75) y \ 
a aceptar "el mdtodo dp la cultura moderna" (p£g, 75). Perocl mdtodo 
de la cultura moderns, de la ftlosoffa modema, que es su elemento 
, 'determinante , ‘, es inmitnentista, subjelivista e idealista. Y de la 
inraanencia y de la idea del sujeto humano no puede salir el Dios vivo 
de la razdn y de la revelacion, el Dios trascendente y personal, 
Treador, Juez y Fin del hombre. "Yo soy el primero y el dltimo y 
nt^hay otro Dies fucra de mf. ^Quidn como yo?, . . No hay Dios algu- 
no fuera de mi, y si hay Eoca, no la eoaozeo" (Isafas, 44, 6), Cor- 
nell) Fabro demucstra en su imponente libro sobre el atefsmo ccn- 
tempordneo c6mo toda la filosoffa moderna. desde Descartes hasta 
aquf, conduce al atefsmo. Y no puede ser de otra manera. Una filo- 
soffa que no se abra al "ser extra mental", se c terra el camino del 
punto de partida -la realidad de las cosas-, desde donde sc ha de 
arranear para llegar a Dios. Si tio hay "realidad extramental" tam- 
poco puede haber Dios C reador, y si no hay Dios C reader, el hombre 
es autocreador de sf mis mo. Y en eso concluven, de manera mas o 
menos paladina, Descartes, Kant, Hegel, Marx, Nietzctae, y hoy 
Heidegger y Sartre. 

Esa es la realidad de la cultura moderna. Paoli afirma que 
esta cultura marcha hacia Dios (pdg.76). Para efectuar afirmaeidn 
tan gratuita y antojadiza ha de formular antes esa otra; "Por lo 
cual todo movimiento del hombre es un movimiento haeia Dios" 
(pdg.74). Y de allf resulta que el atefsmo, la homosexualidad y las 
acetones de los crlminales se mueven hacia Dios. Y estos "nue- 
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vos tedlogos", coil Teilhard de Chardin, todo lo llevan a Dios. Y 
hacen la teologfa del atefsmo y la teologfa de la horaosexualidad y 
la teologfa del comunismo. Poco les importa que el Apdstol declare 
inexcusahles a los ateos (Rom. 1, 20), Poco lea importa que afirme 
que los aodomitas -masculorum concubitoros- no poseerdnel reino de 
Dios (I, Cor, 6, 9), Todo3 caminarfan a Dios, menos los integrlstas, 
que est£n desprovistos del don de profecfa (pig. 75). 

Para tener una idea cabal de la cultura modema habrfa que 
hacer un analisis prolijo del mundo moderno y mos^rar como, en es- 
tos cinco siglos, el hombre se aparta primeramente de la Iglesia. 
perdiendo su bien sobrenatural , para llevar una vida naturalista en 
los siglos XVII y XV HI. Se aparta luego de los dictadoe que le sefiala 
un honesto comportamiento humano de la ley natural y vive la vida 
"animal 1 ’ del siglo XIX. Se aparta, finalmente, adn de la vida bur- 
guesa que le daba un bienestar puramente animal, y vive la vida del 
hombre de hoy, de la sociedad-maquiua. Sin goce sobrenatural, sin 
goce politico, sin goce economico, reducido a la condicion de un en- 
granaje en la gigantesca maquinaria colecti vista; elhombre se mue- 
ve contra Dios y contra el hombre. Una sociedad atea y materialis- 
ta. iEs data la cultura con la que se ha de abrazar la Iglesia de 
Arturo Paoli? No habrfa que extrailarse de ello ya que Paoli se hace 
"tfmidamente" eco, pero se hace eco, de las ideas de Paul Tillich y 
de John Robinson, quienes rechazana un Dios trascendente y recla- 
man un Dlos inmanente al hombre. Asf escribe; "El hombre tiene a 
Dios y, por consiguiente, a la Iglesia, en las rafees de su ser. Mu- 
chos hombres no saben que son Iglesia, pero tienen dos puntos de 
contacto para entrar en la Iglesia; el encuentro con la creacion me- 
diante el trabajo yen el encuentro entre hombre y mujer mediante 
el amor. Por estas dos vfas, muy sencillas y muy humanas, pueclen 
descubrir su manera "normal" , 'laica 1 , de imitar a Cristo, que ha 
dado la vida para hacer 'gloriosa a su Esposa". (pdg. 180; ver ade- 
irnfs pag. 179 y 201). Ytambldn escribe Paoli que elhombre de la cultu- 
ra mode rna "ya no podra ace pta r un Dios que estd fuera y antes que dl. 
porque es incapaz de verlo y entenderlo, pero puede comprendsrlo 
pivif undame nte presente en la historia". Pero un Dios "inmanente" 
en la historia es un Dios inmanente en el hombre y, s* es solo in- 
manente en el hombre -ya que no estrf fuera ni antes-, se eonfunde 
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con el hombre y no rebasa la drbita del hombre. De esie Dios hay 
que decir lo que dec fa el profeta Isaras: "Sus fdolos, viento y vanl- 
dad". Y de dl lo qae decia el salmista de los fdolos; "Tienen boca y 
no hablan, tienen nartces y no haelen. . . semejantes a olios sean los 
que los hacen y todos log que en ellos confian" (11 5, 5 . En tui ultimo 
tibro, "La Iglesia y el Mundo Moderno", Edicionee The&rfa I9GS. 
estudio la din^mica del mundo moderno, hacicndo ve que se holla 
impulsado por un movlmiento de opostcidn a Dios y al hombre que 
lo hace radicalmente incompatible con la Iglesia, que mueve al hom - 
bre hacia Dios y, por lo rnlsmo, hacia su propia salud. Elio no 
quie re decir que el hombre no sea salvable en el mundo modqrno. 
No as salvable por el mundo modemo, cuya cultura es intrihscca- 
mente perversa. Para que el hombre sea salvo hay que quitarle de 
manos de los ladrones de la cultura moderna, y Uevarle al mesdn 
que es la Iglesia. Pero la cultura moderca, impfa y antihumana. 
pierde al hombre. (Y vayn qud tlpo do snmaritano propone hoy Paoli 
para salvar al hombre! 

Este conflicto, que exisle entre la cultura actual y la Igle- 
sia . crea evideutemente una situacidn "anormal" para el hombre de 
hoy,Vn que impide la tarea de evangelizacidn que debe realizar la 
Iglesia. Si es cierto que San Juan nos previene de que el mundo estd 
todo eolocado en malic ta (I Juan. 5, 19) y si tambidn es ciertoqueel 
mismo Seilor nos advirtid que el mundo habfa de odiar a la Iglesia 
(Juan, 15. IB), sin embargo, hoy este odio se acreeienta porque la 
misma cultura profana, aun la cultura de suyo indiferente y neutra 
como la gramdtica, la a ciencias experimentales y aun las mate mi - 
ticas, conspi ran contra el Evangelio. Conspiran no en sf mismas, 
sino en cuanto se hallandentro de un contexto niosdfico impfo. Elio 
hare que la eseuela, la universidad y la cultura popular aleje de 
Dios y de Cristo. El atefsmo se infiltra por todos los medios de di- 
fusion de la cultura. Por ello results que cuanto mis alto es un 
centro on la diepensacidn de la cultura, mayor es, en cuanto foco de 
irradiaeidn de atefamo e impiedad. Pidaaesc en el comuniamo y en 
el atefsmo de los medios universliarios y de los altos sitiales dela 
cultura. 

Para comprender el problema en su profundidad habrfa que 
exponer que el conflicto no se plantea entre la Iglesia y el saber 


moderno, sino, dentro del mismo saber moderno, entre la fi los of fa 
y las otras ciencias propiamente experimentales. Todas las ciencias, 
aun Ins experimentales, de una mane ra u otra, se hallan hoy imanta- 
das por concepcionesfilosoficasquedistorsionan la verdad y que co- 
locan todo saber, aun el de lascosas mis indiferentes y neutras, en 
un ctima dc atefsmo. El saber, que debfa llevar naturalmente a 
Dios, aleja de Dios. Esta es la verdad que desaffa ta ingenuidad del 
optimismo de Paoli. Por esto, hoy hace ialta sob re todo una sana 
filosoffa, ya que el hombre, y me nos el hombre de saber y de cien- 
cia, no puede vlvir sin filosoffa. Y no puede haber otra sana filosofia 
que’ una abierta al M ser extra mental" de las cosas y fundada sobre el 
primer princ ipto de no cont rad i cc ion . Y la rfnica filosofia que salva 
plenamente estas condiciones es la de Santo TomSs. Serf menester 
sin duda actualiziar esta filosofih. coo las ciencias experimentales 
modernaa. Pero tambidn 3erf necesario previamente determinar 
qud hay en estas ciencias de "verdaderamente verificable en la rea- 
lidad", y qud hay en ellas de producto de esquemas puramente men- 
tales, filosdficos o matemdticos. Por ello se imponeun estudio pro- 
fundo de la eplstemologfa de las ciencias, la cual, sin duda, lejos de 
establecer una oposicidn entre ciencias experimentales modernas 
y filosoffa cldsiea de 1a naturateza, Uevarfa a una armoaiosa sfnte- 
sis. La afirmacidn de Paoli de que "hoy es impensable una smtesis 
de tipo tomista" porque se ha perdido el principio unificador de eul- 
tmj, que es la filosoffa perenne, es una. tautotogia. F.sto es afirmai 
que no hay sfntesis tomista porque no hay filosoffa de Santo Tomds. 
Lo cual es cierto, pero no dice nada. Hoy no es posible la smtesis 
tomista porque el saber en todos sus nivdes se mueve en contexto 
de fa Isas filosoffas. Pero el hombre debe rechazar el error y seguir 
la verdad. El error es el "subietivismo", es decir, ladeterminacidn 
de la verdad de las cosas, no por lo que "son", sinopor lo que ft apa- 
recen'*. Y el saber de hoy, en todas las variantes de la fenomenolo- 
gfa, es un saber de lo que al hombre le "parece". Hay que volver 
resueltamente a ta verdad de las cosas. Y para ello no hay mds que 
ta observacidn a la luz.de los prime res principles. Aquf radica el 
valor y la aetualidad permanente de Santo Tomds. Cuando el hombre 
vuelva al "ser" de las cosas y examine este "ser" a la luz de los 
primeros principiOB, tendrf que recurrtr con su razon, a la acepta- 
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cion de un Dios personal y trascendente, G reader y SefiOT del cielo 
y de ta tierra. La cultura habrd dejado de ser atea y de ofreeer un 
obstaculo ft la Revelacion eristiana.. 

3 ^ romper slis vfnculos con las estmeturas t rarlic cuales 
y al atarse a la historia y a la cultura moderna, la Iglesia que darff 
dilufda eu el mundo de la liberacidn de la persona humana, que ser4 
un mundo laleista y desacralizado. ( 

Kl libro "La Persona, el Mundo y Dios" de Arturo Paoli 
habla de romper las e structures tradicionales en primer lugar. de 
atar luego la Iglesia a loa acnndicionamientos de la historia y de la 
cultura modema que . desde hace cinco siglos, Garni nau hacia un 
mundo totalsiente desacra lizado y ateizado, con lo eual ha de pro- 
ducirse inevitablemente la inmersibilidad de la Iglesia en un mundo 
nuevo que sera, tedricamente, el mundo de la "liberacidn de la 
persona humana por Cristo", pero, en realidad, un mundo-maquina 
de odio a Dios y de ruina del hombre, 

V En la ensehanza del Evangelio y de la Iglesia durante veinte 
sigkl, el cristlanismo salva al hombre y lo salva desde afuera y 
desde % arriba. Elhombre nace creatura, con tod as las limitaciones que 
esle vocable encierra, y el hombre nace pecador, y, por ello, eu 
una condicidn de hostilidad a Dios, que le hace menos que creatura. 
El hombre se puede 3 alvar, no por sf mis mo, no sacando algo de 
su "profundirtart", no porque tenga en lo profundo de su ser. como 
ensenan las horejras gnbsticas, algo divino, aino desde i'uera y 
desde a r riba del hombTe mis mo, por Criato, par la persona de 
Cristo, que es el Htjo del Padre que ha tornado nuestra humauinad, 
ki pagado el rescate por la redencion de nuestras almas y not da. 
el medio de Salad. Esta salvacion del hombTe que, en prtaelpio y 
objetivamente, Cristo ha hecho una vez en la cruz, ha de ser apl:- 
cado en cada hombre individual para que date se salve. La human ‘ - 
dad no ha quedado justificada con el cristlanismo implfcito, como 
quiere Hahner. La humanidad no raarcha conun movxxnientoautoi* a - 
tico necesario hacia Cristo, como quiere Teilhard de Chardin. 
hombre debe recibir en sf la aplicacidn de la redencion de Cristo tx - 
actos sobrenaturales de fe y de caridad, y en la providencia actual 
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por acetones sacramentales de la Iglesia que le santifican con la 
gracia sanante y elevante , Esta accion de Cristo es uua accidn so- 
brenatural, vale decir, que est£ fuera y por encima de las exigen- 
cias y derechos de la naturaleza del hombre, 

Ahora bien, Paoli cuestiona, eon la modalidad eonfusa y 
turbia que caracteriza su libro, estas verdades escnciales de la 
en Bonanza elemental eristiana, Ticne paginas de dudosa ortodoxia 
que hacen estrcmecer el sentido cristiano de la vida, Vamos a 
transcribir, para ejemplo, una larga pitgina (pig. 195): 

’ De aquf que la aGcidn eristiana en el mundqdebe apuntar, 
no a conducir al hombre a los actos del culto, cuanta a reveLarle 
1 a dimension de la profundidad. Siguiendo el itinerario del Dsicoani- 
lisis, que procure Uegar a las rafees del acto o del estado humane 
cons idc rados como sfntomas dc una historia profunda, invisible en 
la superficie, se alcanza el nivel del primer Adan., ahora desnudo, 
analizado, catalogado. Pero es preciso descender mas abajo, al 
nivel del Adstn espiritual, en cl cual descubrirenros la verdadera 
rafz de los actos humanos: ’Pues como por la desobediencia de uno 
muchos fueron los pecadores, aaf tambidn por la obcdioncia dc uno 
muchos seran justos 1 (Rom. 5,19). Al nivel de Ad£n se toma a la 
mujer sin oeuparac de clla, al nivel de Cristo se decide tom aria 
para 'alimentarla y cuidar de ella'. Alnivelde Ad an el hombre toma 
a la c re ac ion para someterla y dominarla: al nivel dc Cristo para 
ser 'su eustodio y cultivador'. Al nivel de Adan los niotores de la 
actividad humana sot el dinero y la co n c up i seeneia: al nivel de 
Cristo T el reino de Dios y su justicia' deben oeupar el primer pues- 
to. Ha madurado la gpoca de avudar al hombre a descubrir en profun- 
didad; quo indague hacia adelante, pero tambien en profundidad, 
ix>rque la dimenBidn 'profundidad’ quiere decir actual’ en otra inser- 
cion, en otra esfera, baju otra insplracidn, animado por otra vida: 
la del "Addn celeste". La dimension hacia adelante la encueotran 
lodos los hombres, todos eoncurren a la 'cafda hacia adelante' de la 
humanidad; pero todo debe rnsertarse en la fuerza vital del Adan 
espiritual. 

"Heraos hablado stempre dc la gracia como de uu Lnierto, de 
una fuerza vital, dc una vida "cn Cristo"; pero imprevistamente estc 
lenguajc cambia de tono y el actuar cristiano parece algo agre- 
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gado, gobrepuesto, como una laca aplicada a la accidn humana. 
El adjetivo 'sobrenatural' sersf tdenicamente axacto, pero es p*? - 
cologicamcDtc peligroao, porque nos hace pcnaar nods bfen on un 
Sigundo escaldn mds al-o que el primero, el 'natural' . En cambio, 
debemos pensar en el 'm£s profundo* . No se trata de cambiar de 
gestos; se trata de encontrar la inspiracidn a profundidad mayor”. 

"Esta vida en Cristo", que no debe considerarse como so- 
brenatural y que se halla en la 'profundidad* del hombre, en la 
verdadera rafz de los actos humanos, al nivel del"Addo celeste”, 
es 'algo divino' por aer de Cristo; no vienc de Cristo, persona 
trascendente, que esti fuera y por encima del hombre porque no 
es "sobrenatural"; luego es "algo divino" que estS en la profundidad 
riel hombre; luego el hombre es un ser, en lo profundo, ''divino” , 
que no neeesita de In salvacidn de Cristo y de la Iglesia, ya que 
saca a dsta de la "profundidad” de su propio sor. En todo hombre 
habrfa un "A.ddn celeste”, que es necesario descubrir. Pero esta es 
doctrina agndstica y cabalfstica actualizada en el mundo moderno por 
Hegel y Jung. 

De aqufque Paoli ensehe que Cristo es para nosotros "con- 
ciencia de ser hijo dc Dios” y que diga que Cristo "ha pasado por 
todos los peligros de^ jpmhre” y que este viaje lo ha realizado con 
nosotros. gracia^^una comunidn de vida que tenemos con dl y que 
no se puode quebrar jarrUfs". Dice textualmente en la prig,158 : 

"Es aquf donde se injerta el sacrificio de Cristo, que es 
marcha, movimiento desde la diaolucidn de la muerte a la vida que 
es conciencia de ser; conciencia de ser hijo de Dios y, por lo tanto. 
de poder dialogar con <51 y de su poder participar en la plenitud de 
su vida, que esfelicidad. Jesus ha pasado por todos los peligrosdel 
hombre. ha llegado hasta el fondo del abistno, ha salido de el. ha 
'entrado en la gloria del Radre', Y este viaje lo ha realizado con 
nosotros, graeias a una comunibn de vida que tenemos con dl y que 
no ac puede quebrar jamas. Dc esta manera, toda nuestra vida csld 
anclada en Cristo resue itado, y todo el esfuerzo hutnano concur re 
ahora a unirse con dl. Pordl, toda la marcha ascencional del uni- 
verso Uega a un vdrtice, la conciencia, y dsta se encuentra eon 
Cristo; la conciencia se hace consciente de ser hija de Dios y de 
poder eneontrarse con (SI; en dl estif toda su beatitud y en dl en- 
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cuentrasu plenitud, Jesus no varfa el movimiento del mundo; ilumina 
su sentido, "le da un sentido''. Por conaiguiente. todo aquello que 
precede a lu forraac tdn de la conciencia, todo aquello que 'esttf de- 
bajo', no srilo no es repudiado, sino que estl 'consagrado* por este 
encuentro del hombre con Dios, por este conlacto de la criatura con 
el C reader. Sin todo lo pasado, sin lo que esta antes, lo que esttf 
'debajo', no se darfa la conciencia ni, por lo tanto, 'la persona'; no 
se darfa el sujeto eapa?. de pasar la frontera de la naturaleza y de 
entrar en el mundo d.e Dios, que por este motivo ha sido tlamado 
sobrenatural". 

De modo que ”el sacrificio de Cristo” no serfa una realidad 
objetlva, fuera v por encima del hombre, sino "conciencia de ser 
hijo de Dios". El horrb re serfa enlonees, por sf mismo, y en lo 
profundo de su ser hijo de Dios y, a travda de Cristo, tomarfa con- 
ciencia de serlo. Y, al halier pasado "Jesus por todos Los peligros 
del hombre”, serfa como un eiemplo y paradigms, del camino que 
ha dc realiza r el hombre or el irterior de su conciencia. Y precisa- 
mente esta cotnunidn que tendrfa el hombre con Cristo "no se puede 
quebrar jarntfs", [torque este Cristo serfa lo profundo del hombre 
mismo; identificado con la profundidad de su ser; bien distinlo y 
alejado por cierto. del Cristo trascendente que. en la ensefianza 
catdlica, se puede perder por el pecado. Este Jesus de Paoli "no 
varia el movimiento del mundo”, ya que el mundo y el hombse si- 
gue aicrnpre su propia profundidad; en cambio, el Jeeiis, el Hijo 
del Padre y el Hijo de Marfa hacen vartar el movimiento del mundo. 
porque con su graeia. lo aparta de la drbtta del pecado y de Satftn 
y lo coloca on la atraccion de su Cruz, (San Juan, 12, 32). Cristo 
da "un sentido' (I. Cor. 2, 16) a los que se renuevan en el Espfritu 
y se visten del hombre nuevo (Ef. 4, 23), y no andan con los paga- 
nos en la variedad de "su sentido propio" (Ef, 4, 17), huacando "lo 
divino en lo nrofundo de su propio scr, si no en cl Dios vivo y ei| 
el Cristo vivo, que esta fuera y por encima del hombre; Y asf 
como, en el Ultterario de Paoli, nada "es repudiado” v todo es 
"consagrado”, "todo aquello que precede a la formacidn de la con- 
ciencia"; en cambio, en el itinerario dc la Iglesia, hay que huir del 
culto de los fdolos (T Cor. 10,14) -y el culto del hombre es el pri- 
mero de los fdolos-, v de todo gdnero de iamundlcia (Ef. 4, 1ft), 


porque. "no heredaran el reino de Dios"... los que practicin' 'Us 
obras de la carne", ... "a saber, fornicacidn, impureza... Ldola- 
trfa. . . y embriagucees" (Sal. 5, 19). Porque para el crisliano lo 
importante no es alcanzar "la conclencia" ni "la persona", de que 
habla Paoli, sino de salvar su alma, porque, ^quc aprovecha al 
hombre ganar todo el mundo st pierde el alma? (Mateo, 1G, 26). 

De aquf que Bi el hombre es "divino" en lo "profundo" de 
3ii ser no nccesite de un Dios trascendente, como ensena Tillich, 
y sigutendoa dste, John Robinson en "Honest to God M . Y Paoli cita 
aprobdndolas las palabras de Tillich: "El nombre de la profund idad 
y del fondo infinite, inagotable, de cada ser, es Dios. Esta pro fun - 
didad es el sentido raismo do la palabra Dios". Luego, cada hombre 
es Dios en la y por la profundidad de su ser. Luego no tiene nece- 
sidad de reeonocer a un Dios trascendente , De aquf que Faoli es- 
criba: "Ved, la Iglesia. tiene razdn de sentirse enel centro del mun- 
do. . . yerra cuando esta u < s 3 C e sidad de "ser" lave fuera y por enci-* 
ma del mundo; ea el error habitual que vimos a propositode la vida so- 
brenaturalydcla^fa mismade Dios", (pag. 201). Y en el panafo 
citado ya, aft fffiaexplic it am e nt:o (pag. 114): el hombre "ya no po- 
drd aceptar un Dios que este fuera y antes que dl". Y csto es muy 
claro, en el gnosticismo de Paoli, ya que el hombre es Dios y ya 
que no puede baber culto de Dios sin cultu del hombre. Dice en 
elect o Paoli en la pagina 10. de spuds de critical' a los sacerdotes 
como traficantes de un culto vaefo; "organizadores de un culto a 
Dios que no podfa ser el culto del hombre, v de fiestas que no eran 
la Aleluya del Iriunfo humano, el canto pascual de la Resurreccidn" . 
Todo en el culto cristia.no es, pues, sfmbolo cle la roalidud suatan— 
cial que es el hombre miemo. Dice Paoli (pag. 197): "Para mf, la 
clave do la partioipacidn del laicado en la vida de la Iglesia, se en- 
cuentra aquf; no en admitirlo mis cerca del altar, ni en eoncederle 
el derecho de tocar la eucaristfa. Todo esto es sfmbolo y tiene un 
valor si represents una realidad mf£s sustancial, a saber: que el 
hombre es, en realidad, el sacrificador, el consagrante, el que 
realmente ofrece la materia del sacrificio, que la Iglesia en sf co- 
mo i nst itue ton custodia la Palabra y el Espfritu. La Iglesia se torua 
sacra mepto cuando la Palabra potestativa cansagratoria se encuentra 
con la ofrenda del sacrificio, con el mundo que seda realmente como 
es . La Iglesia no tiene que proponer un mundo contra otro, unacivl- 


lizacidn sobre y en sustitucidn de otra civilizacidn". 

Si el hombre es Cristo y "divino" en la "profundidad" de su 
ser, la Iglesia-Institucion no tiene razdn do ser y entonces sufre la 
tentacidnde "encerrar las iialabras en uncontexto que los hombres no 
comprendeu, de modo de obligartos a una de Deadends , y este 
pecado se podrfa llamar "eolonialismo clerical". (Paoli, pag. 186) . 
De aquf que puedan cornu Igar con la Iglesia muchos que se rebelan 
contra ella. Dice Paoli de ellos (pag. 182): "Consideran a la Institu- 
cion como una secta poderosa, cerrada, paternalista, explotadora. 
eomprometida en un juego politico muy particular y exclusivista. 
y la a-echazan en bloque", 

"Es muy probable que en esta lucha por no adherirse a la 
Iglesia y en esa rebelidn contra una Iglesia que no puede n aceptar, 
estd implfcito un acto de comunidn eon la Iglesia verdadera, la que 
suefian y a la que aspiran". 

Si el hombre es "divino" hay que cambiar la familia, la edu- 
cacidn, la escuela y transfer maria s de unas estructuras verticals 
y piramidales, en otras estructuras de tipo horizontal, de obedien- 
cia vertical en obediencia horizontal, a ejemplo de la coeducacidn 
que se da en los "kibbutz" (pig. 203), 

Finalmente, si el honebre es "divino" en lo profundo de su 
ser, no tiene necesidad de que la Iglesia lo salve y en consecuencia 
la Iglesia no debe crear una eivilizacidn crist iana, un mundo tem- 
poral ajustado a la ley natural y al Evangelio, sino que debe acep- 
tar y consagrar todo lo que la historia y el mundo hace, ya qpe todo 
es divino y marcha hacia Cristo yhaciaDios; dice Paoli en la p£giua 
180: "El hombre tiene a Dios y por consiguiente a la Iglesia en las 
rafees de su ser. Muchos hombres no saten que son Iglesia, pero 
tienen dos puntos de encuentro para entrar en la Iglesia; el encuen- 
tro con la creacidn medianteel trabajo y en el encuentro entre hom- 
bre y mujer medlante el amor. Por estns dos vfas muy sencillas y 
muy humanas, oueden de3oubrir su ntanera "normal", "laica" de 
imitar a Cristo, que ha dado la vida para hacer ’gloriosa 1 a su 
Esposa". 

"Y en pagina 152: "Asf un eristiano que quiere Uberarse y 
liberar a los demits de la angustia de la historia, debe aceptar el 
perderse en la historia, mezclarse a ella con la seguridad de que la 
historia esta ligada a Cristo y por eso se encuentra en la lfnea de la 
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liberacidn progresiva del hombre, Para que la historia se me abra y 
me aclare sus mister ios y colabore en mi formacidn humana, es 
necesarioque yoasuma unaactitud de profundo respeto hacia ella". . , 
"Ahora bien, el respeto por la historia consiste en aceptarla „como 
revelacidn de Dios, una revelacidn confusa, entreverada, implfcita, 
pero re vela cion a l fin. Una revelacidn que la persona debe Liberar 
de un eomplejo de alienacidn, y el hombre libera a la historia reha- 
ciendo en ella y con ella la historia de su alma, Para mayor elari- 
dad, dird que la historia dc mi alma no es otra cosa que La historia 
de una liberacidn progresiva, de una redencidn de la gran historia, 
cuya, fuerza es la gracia oculta que procede de Cristo”, 

POrque, dice Paoll (pag.17), "el maniquefsmo, elconside- 
rarlo 'temporal 1 como una corteza' provisoria del espiritu, ha 
llevado a ver la historia como un conjunto de heehos que obstaculi- 
zan la libertad del alma o que constituyen una palestra para el ejer- 
cicio de la virtud. Pero la historia es una parte dc la revelacidn 
divlna, que da content do real a la palabra de Dios; es la parte de 
la revelacidn qie le da un contenido servicial, denso". 

Por ello. Is mi si on del re spon sable del reino no es la dc 
formal* estructuras paralelas a las estructuras eociales existentes, 
si no la de comprender las existentes, animarlas, promoverlas". 
Pero si eebs estructuras existentes pierden al hombre, podrTa 
uno objetar, la Igle3ia juiciosamente debe crear otras que, al ine- 
uos. salven a sus hijos. Pero si como ensefia Paoli, el hombre es 
"divino", si llcva a "Cristo" en la inmancncia dc su profundidad, 
nada puede perderle, y el mundo del trabajo y de La mujer, el niun- 
do de la historia y de la cultura, que es el mundo del hombre mis- 
mo, le revelan siempre. su propio ser y lo salvan. Y asF Paoli 
con/iesa cn la pdg. 217: "Lo puede salvar (al hombre, no el amor 
verticrt ’ aim-) el amor horizontal, el que eatd a su lado, que sale a 
su encuentro en las actuaciones de tres relaciones vitales: hombre- 
mujer, hombre-mujer-creacidn, hombre-mujer-creacidn-comunl- 
dad. Aquel amor que estd dentro "en" el mundo y todo lo penetra 
desde el momento en que el Verba se hizo carne". De modo que la 
re be ion -ho mb re, mujer y hombre, trabajo, siempre, aunque estdn 
cn la drbita de Freud y de Marx, salvan al homhre. 

La Iglesia ha de dedicarse entonces a despertar la concien-. 
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cia del hombre, a efeetuar esta liberacidn progresiva de la per- 
sona humana, ya qus , 3t la persona es algo "divino" en su "profun- 
djdad", cuanto mas se libere de lodo lo que no es ella, mas ha de 
descubrir su propia divinidad. Deaqufque en Paoli se toque el punto 
de la liberacidn de la persona humana en todos ios regiatros. Dice 
Paoli (pag. 18 y 19); 

"Yo creo que en la historia y por la historia, Cristo explici- 
ts la verdad del Evangelio: de ahi que la historia es historia de una 
liberacidn, de una progresiva redencidn; es un exodo hacia la tierra 
pro met i da; un exodo tan atormentado ycontradictoriocomoelque nos 
relata la Biblia". . . Es una historia sagrada porque Dio3 dirige to- 
dos estos movimientos contradictorioe, estos irmpetuosos deseos de 
avanzar, y las periodicas nostalgias del punto de pa rtida, naraalcan- 
zar, merced a aquellos, la tierra prometida. Israel es el pueblo 
modelo, elpequeiio ensayo visible histdricamente circunscripto, que 
nos ayuda a desoifrar y comprender una "historia sagrada". No es 
una historia de santos sino de hombres, en la cual la busqueda del 
bten, de la libertad, es obstaculizada por los egoTsmos, nor los 
odlos; ea una {Elabra, por el pecado. Obstaculizada y contiariada, 
pero no aniquilada ni destrufda. Dentro hay un Drincipio de salva- 
eidn, una fuerza redentora y salvadora que vence. La victoria es 
pare ial y est£ escondida, pero estd. La Tierra Prometida, sep£mos- 
lo, es ’la restitucion dc todas las cosas en Cristo’, el encuentro 
de todos los hombres heehos personas en la Persona comunitaria 
que es Cristo, y por el, en el Padre, Y de ahf que las etapas te- 
rrenas, histdricas, se caractericen por un oroceso de hominiza- 
cidn, para decirlo con Teilhard de Chardin, esto es, por un au- 
mento de conctencla en el hombre; un madurar del hombre que se 
hace cada vez mds persona, y que proyecta sobre sus estructuras, 
las estructuras tdcnicas, polilicas, culturalee, este su aumento 
orogresivo de eonfianza". Y en la pig, 141 dice: "Para que la libe- 
racidn eonstituva para mf un ideal, es menester que la descubra en 
mi historia personal y que vea esta historia extenderse en todas sus 
dimensiones; la politics, la economic a, la eclesial, para que tenga 
un contenido. Pero si la deseubro tan sob exteriormente, enel mo- 
vimiento de liberacidn de la historia, no me salvo del esceiJticismo 
ni del nihillsmo. Cristo no sdlo ha llberado al alma del pecado. segun 
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se dice; f ’ha liberado a la persona" del pecado, estoes, ha ayudado 
al hombre a liberarse de sus Implicaciones con los liYnites de la 
Datura leza; loda la lucha 3e cifra en la relation dialect ica entre 
persona y naturaleza", 

En ese raundo de la "liberacidn de la persona humana", 
mundo sin Iglesia-inatitucLdn, que salve desde arriba y desde afue- 
ra-, mnndo sin autoridad "vertical" que ponga orden y justicia en las 
relaciones humanas, la persona se habrd "liberado" de la autoridad 
dc la Iglesia, de la autoridad de la socledad civil que, en ensenanza 
de San Pablo (Horn, 13, 1), viene de Dios, de la autoridad economic 
ca que tiene responsabilidades en la produccidn-distribucidn de ri- 
quezas, Pero esa persona humana asf "liberada" quedartf expuesta 
a las fuerzas tenebrosas de los PAderes Ocultos que trabajan para 
la esclavizacidn del hombre. El mundo actual mareha hacia la So- 
ciedad-ma'quina que eondkuonara al hombre totalmente en lo econd- 
nnLeo, en lo flilflieo, en lo sociologico, en lo religioso y en lo psi*- 
quico. Esta Jibe fedad-ma'qulna actua ya en todos los niveies de hi 
vida humana Esta es la realidad. El opt intis mo ingenuo del mundo 
que mareha hacia la liberacidn progresiva de la persona humana en 
el camino hacia el Punto Omega y hacia Cristo, son imaginaciones 
infancies de hombres grandes en edad pero nines en desarrollo 
mental y vital. El Apostol nos previenc y nos ensena(Il Tes. 2, 3) 
"Que nadie en modo algunn os engafie, porque antes ha de venir la 
apo stasia, lia de manifestarse el hombre de la iniquidud". Y es 
evidente que en esa socledad atea universal, donde se ha de repu- 
diar a Dios, se ha de esclavizar igualmente al hombre. Y una per- 
sona humana, por mucho que se consustancialice con el, raundo, con 
la historia, con la cultura moderoa, con el hombre-muier, con el 
hombre— mujer-creacidn, con el hombre-mujer— creacidn-comunidad, 
si no se tienc fe viva en Dios y on Cristo trascendente, y en la Iglc- 
sia-institueidn, carainard irremediable mente detras del "inicuu”. 
Y dste, que es inteligente y que ha superado la infancia y la puber- 
tad, sabr£ superar tambidn la "liberacidn progresiva de la persona 
humana" de que vienen hablando los ingenuos desde los liempos de 
Lamennais, Maritain y Mounier, y establoceri una dominacion fd- 
rrea de esclavitud total. 

XJue sera de la Iglesia- institue ion en eea soeiedad de la 
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"liberacidn progresiva de la persona humana"? La Iglesia praclica- 
mente desaparecera ab3orbida por el mundo, por la historia y por 
la cultura atea. Paoli lo confiesa y asf dice (pag. 65): "El segundo 
problema reside en edmo expresar en el culto de Dios esta humani- 
dad que descubre y asciende trabajando y yiviendo, y que ya no 
aceptara la separacion entre vida de accion y vida de culto". 

Y en la pagina 207 escribe: "Nuestra generacion se earacte- 
riza por una revision despiadada de la autenticidad de las expresio- 
nes religiosas y la busca generalmerte fuera del templo. La identi- 
ficacidn de la religidn con el amor, la atencidn al amor como un 
valor religioso, constituye otro medio de abolir la distancia entre 
lo sagrado y lo profano, entre lo religioso y lo terrestre, que hov 
parece cada vez mds artificiosa, Se advierte que se ha hecho pasar 
por religioso lo que at realidad no lo es, y se ha negado la calif ica- 
ci<5n de religioso a lo que de hecho lo es, y quizdprofundamente. Es~ 
to se debe al ospiritu de ghetto, de sinagoga, que se ha'intredueido 
en ciertos sectored de la Iglesia. Un tedlogo me deefa que, para 
entender a la Iglesia de hoy y el actual desenvolvimiento del catoli- 
cismo, es necesario descubrir los diseursos de Jesus a los fari- 
seos, en el encendido capitulo v eint it rd s de San Mateo, y el octavo de 
la epfstola a los Romanos, y en general, el espiritu de todas las 
epistolas de San Pablo. Estamos pasando de la lotra al espiritu. dc 
la esclavitud de la forma a la libertad del amor; lahumanidad madu - 
ra exige una religidn madura. No una religidn nueva, la de siemore, 
que en esta obra de actualizaeion descubre su verdadera esencia y 
su valor mis profundo". 

Ldanse estas paginas a la luz del encomiado libro de John 
Robinson 'Honest to God f que Paoli pondera en Ddg. 179 v 2 01 y se 
eomprenderd que se busca la secularizacidn total de la Iglesia en 
las aetuaciones de las relaciones vitales; hombre-mujer, hombre- 
muier-creacidn, hombre-mujer-creacidn-comunidad. Y para eom- 
prender en qud hnea han de entenderse estas relaciones vitales, 
tengamos presente la ponderacidn que se hace de Freud y de Marx 
{pdg, 12 v 141), y como se ponders "el mensaje cristiano que nos 
venia -mezclado con tantas negaciones- en el tsensamiento de 
Marx"; y edmo se afirma que "en el fondo, reduciendo el esquema 
marxista a su esencia, se descubre una Ifnea que es esencial al 
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Evangelic" (pig, 91); y, por ultimo, como se exalta, como solucidn 
salvadora, una sfhtesis de tnarxismo y del personalismo cristiano 
de Mounter {pig. 111-112), y se llega a la conclusion de que la Igle- 
sia ha de diluirse en urtasociedad colectivista "cristiana" tipo Marx- 
Mounier, y, en definltiva, en el torrente evolutivo de Teilhard de 
Chardin, con la simbiosis de religidn de "lo alto" y de la religidn 
de "lo adelante”, donde todo marcha haeia el Crieto cdamico, pero 
donde no habri lugar para el Crieto trascendente y personal del 
Evangelio que nos propone la Iglesia Catolica. 

El libro "La Persona, el Mundo y Dios", bajo unaformula- 
eidn misticoide de amor y de Cristo, es una expresidn clara del 
pragrestsmo mas avanzado; progresismo que lleva a las ultimas 
consecuencias los errores teorico-pradtieos que eircitlan en el 
mundo eatdlico desde haee treinta afios y que ya aleanzan una eon- 
eepcion de la pere^ra, del mundo y de Dios en una linen hegeliano- 
marxista-teilhard^na, Pero este "nuevo cristianismo" de los pro- 
gieslstas, aunque *nos sea presentado en formulaciones al parecer 
catdlieas" de un Dios, de un Cristo y de una Iglesia "trascendentes", 
hay que entenderlo de un Dios, de un Cristo, de una Iglesia, "inma.- 
nentes" al hombre mismo, identifieandose con la profundidad del 
hombre. El hombre no ha de adorar entonces al Dios vivo de la Ee- 
\ elacidn cristiana; no ha de adorar al Unigdnito del Padre, que to - 
mo nuestra humanidad en el seno purfsimo de la Virgen Madre; sino 
que se ha de adorar a sf mismo, ha de adorar al mundo que esti 
1‘ormado por la profundidad colectiva de la humanidad en marcha. 
La Iglesia se confunde entonces con esta humanidad en marcha. Y 
por lo mismo, no es una Institucidn, que viene de arriba, de Cristo; 
no es un misterio "sob renatural"; no es una realidad inmutable en 
su esencia y fundada sobro la Eoca; sino que se confunde con la na- 
turaleza y con la historia y cambia con ella; y, en definitiva, al no 
tener otra realidad que la del hombre mismo, no existe como un 
misterio que estif por encima del hombre y de la historia; que ha de 
juzgar al hombre y a la historia. Dios, Cristo, la Iglesia se diluyen 
en el hombre mismo que se levanta por encima de todo, como la 
unica realidad divina. 

Pero dstas son 'fibulas impias y cuentos de vicjas" de que 


nos previene el Apostol en su Carta primera a Timoteo (4. 7) y las 
que hemos de desechar. Esta es la gnosis de Simon, el mago, de 
Saturnino, de Basflides y de los valentinianos. Esta es la filosofia 
de Boehme ydeSpinosa, vdeSchelling y de Hegel; esta es la religion 
de los ocultistae. Nosotroa no creemos en "cuestiones necias . . . 
indtiles y vanaa” (Tito, 3, 9) ni en "artificiosas fabulas" (II Pedro, 
I, 16) sino en Jesucrlsto, el Esplendor de la gloria del Padre y la 
Imagen de substancia, (Hebr. 1,3). Solo por este Cristo podemos 
ofrendar totalmente nuestra vida. 
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